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وهو عام مرف به إیراد العنى الواحد. بطرق مختلفةٍ. > فى وضوح الد لدلالة 


(الفن ألثانى فى علم البيان) 

ص؛ (وهو علم يعرف به إيراد العنى الواحد بطرق مختلفة فى وضوح الدلالة 
تلیه). 

(إش): قال جماعة: إن هذا العلم ص من علم العائى»ء وإن علم المعانى كالمقردء 
رالبيان كاركب فإن صح على ما فيه من البحث فهو متأخر عئه طبعا؛ فلذلك أخر 
يته وشها. 

وقوله : علم جنس» قال الشارح آي: بالقواعدء وفيه نظرء بل الأول أن يجعل بمعنى 
العلوم» وهى القواعد لدلالة كلامه وكلان-غيرة غليه. وقوله: (یعرقف به) ممیز له من 
غيره» والمراد بالطرق التراكيب والمراد الدلالة العقلية لا سيأتى. وقوله: المعنى» الجمهور 
على أن الراد المطابق لقتضى الحال» وقيل الراد: جنس المعنى؛ وقوله: في وضوح الدلالة 
يثعلق بقوله: مختلفة الانقسام الوضوْح إلى: "قؤي”وآقوى وغيرهء كما ستراه فى قولك: زيد 
كاليحر فى السخاء» وقولك: زيد كالبحرء وقولك: زيد بحر؛ وقولك: البحر زيد. 

زوهنا تنبیهات) : 
الأول؛ ينبغى أن يقيده بالكلام العربى؛ كما قيده فى حد علم المعانى»؛ وهو جزء بتعلقه 

بالكلام العريى» فالبيان الذى هو مركب كذلك» ولعله سكت عنه إحالة على ذلك. 


الثانى: أورد على هذا لحد أداء المعنى الركيك باللفظ الركيك» فالحد غير ماتع. 
وأجيب بأن المراد بالعنى: هو الذى تقتضيه الحالء أو نقول: ليس لنا غلم 
يعرف به ضوابط الركاكة» يل ذلك يعلم من هذا العلم؛ لأن الشىء يعرف بضابط 
مقاہله. ثم نقول: قوله : (فى وضوح الدلالة) يخرجه؛ لأن الراد مراتب الوضوح. 
ويشهد له قوله بعد ذلك لم يكن بعضها أوضح سن بعض. وبهذا يعلم أن قوله: 


EEA EhahAHaGmaKaASRERVRFARRFiRSkkGAkGAGGLAa aka Rama 


(فى وضوح الدلالة) ليس المراد وخفائهاء بل الخفاء ليس بمرادء إنما الكلام فى طرق 
واضحة» بعضها أوضح من بعض» غير أنه يصدق على ما ليس أوضح» أنه خفى 
بالنسبة إلى الأوضح؛ فلذلك قال السكاكى: الوضوح والخفاء؛ وإتما يريد ما ذكرناه: 
بدليل قوله قبل ذلك: فى وضو الدلالة عليه والتقصان؛ ويدل له أن ما ليس 
بواضح أصلاء لیس طریقا بلیغاء فلا یکون مقاما بيانيا ولا فصيحا. 


الثالث: أورد أيضا علم الإعراب فإنه كذلك فالحد غير مائع. وجوابه أنه خرج بقوله: 
(المعنى) إنما علم الإعراب يعرف به إيراد اللفظ والعنى تبع لهء ثم بقوله: 
(بطرق مختلفة) نان ذلك لا يطرد فى الإعراب. ولا ذكر السكاكى هذا الحدء ذكر 
عقبة ؛ ليحترز بالوقوف على ذلك عن الخطأً فى مطابقة الكلام لتمام اراد منه. 
وقال الترمذى: إنه يخرج به علم#الإعراب. وقال الكاشى: إنه لا يحترز به عن 
شىء وعلم الإعراب لا يرد لته أحال هذا الحد على حد المعائى الذى ذكر فيه 
لفظ التتبع » وهو غير حاصل للعرب + غإنهلم يتكلمون بطباعيم. 
(قلت) : وهذا الجواب يصح لان النحاق تيعون تلك التراكيب. ثم لو صح لا 
كان جوابا عن الصئف؛ لأنه لم يرتض ذلك الحدء فحيتئذ لعل الجواب ما 
دگرنان. 


, الرايع: قال جماعة كثيرة منهم السكاكى: هذا العلم أخص من عام امعانىء وأن هذا 
بمنزلة المركب» وذلك بمنئزلة المفرد. وفيه لظر من وجوه؛ مثها: أن الأعم موجود 
فى ضمن الأخص» فيلزم أن يذكر علم المعانى فى علم البيانء وليس الأمر كذلك. 
فإن قالوا: إن معرفته متوئفة على معرفة علم المعانى» فبينهما حينئذ تلازم لا أن 
أحدهما جزء الآخر, ثم لا نسلم أن علم البيان يتوف على معرفة علم المعانى؛ 
لجواز أن يعلم الإنسان حقيقة التشبيه والكناية والاستعارة؛ وغير ذلك من علم 
البيان: ولا يعلم تطبيق الكلام على مقتشی الحال. فليس عام المعاتی جز من 
البنان؛ ولا لازما له. 


rer KEEHRHRIRRREKaARaSIFEFEOFiGiRGOĞaSGGGaGbGhGAbKGLhGkRmRLRAK EEA 


ومنها: أن تطبيق الكلام على مقتضى الحال كالادةء وهذه الطرق كالصورةء والمادة 
ليست چ ءا اللصورة. 

ومنها: أن ما سنذكر من الصور فيه تأكيد للتطبيق على مقتضى الحال»ء فليكن هذا 
العلم منرلا من ذلك منرلة التأكيد من التأآسيس» لا مثزلة الكل من الجرء. 

ومنها: أن العتى الواحد إن آرید به أصل العنى فهو حاصل فى قولك: جاء زيد؛ 
سواء أكان إنكارياء أو ابتدائياء أو طلبيا. وإن أريد المعنى الذى يتتضيه المقام» فاد 
يقال: إن علم البيان يعرف به تطبيق الكلام على مقتضي الحالاء وإن علم المعانى 
يقصد به إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفة ۰ 


أما الأول: فلأن ما بين زید قائم» وان زیدا قائم» وان زيدا لقائم من 
التلاوت يضاهى ما بين قولك: زي ید کااسد؛ وزید أسد» والأسد زيد من التقاوت. 
والمعتيى فى کل منھا مثفاوت ؛ بشبتب التاكيكر فكما اختلف حال المتكر وغيره فى 

التأكيد بإن واللامء اختلف حاله مع غير فى هذه الطرق المذكورة فى البيان. 

وما الثائى: قلأن غالب علمالعاني 4 بإيراد المعنى الواحد بطرق مختلفة 

فی وضومح الدلالة فإن المجاز الأستادى أوضح فى الدلالة من الحقيقة الإستادية› 
فان: عيشة راضيةء أدل على رضا صاحبپا من قولك: راض صاحبهاء كما أن : 

زيد أسدء أدل من کک يد كالأسد. وكذلك کل واحد من مقتضیات ما يتعلق 
پا سند > او السند اليه من حذف»ء وذكر: وديم : وتاخیر؛ وإتبام وشيره مما 
يطول ذكره. وكذلك الإيجازء والإطناب» والمساواة إنما هى طرق مختلفة فى وضوح 
الدلالة. ولا شك أن الطرق البيائية مختلفة بالمبالغة وعدمها. فربما حصلت المبالغة 
بالایجاز دون الإإأطتاب» الذى هو أوضح. 


الخامس: قال السكاكى: قلما كان علم البيان شعية من علم المعانى لا ينغصل عنه إلا 
بزيادة اعثیار کان کالمرکب»› وعلم العانی کالفرد. ثم إن بعضهم قال: معناه آن غلم 


#FIFiFEOFHKOGFGaRRGEhRREREREHHHLPARFFHNHHPEKRGARRKRGRREKARTRTEEFANSKhEKERNFFRTR N 


البيان باب من أبواب علم المعائى؛ وفصل من فصولهء وإئما أفرد كما يفرد علم 
الفرائض عن الققه. وهذا الكلام فيه نظر؛ لأئه صرح بأن علم البيان مركب وعلم المعاني 
مفرد. والباب أو الفصل من العلم» كالفرائض ليس مركبا بالنسبة إلى العلم؛ لأن الفقه 
مثلا إن كان اسما لجميع أبوابه على سبيل الكل المجموعى » فالفرائض جزء للغقه ‏ 
قالفقه مرگب ل ٻاعتبار الأعم والأخص؛ بل پاعتبار الجيم والمقرد. 

بخلاف هلم المعاثي ؛ فإئه عندهم مفرد كالجئس» وعلم البيان مركب كالنوع. 

وان کان الفقه مثلا كلياء يصدق على كل باب مثه؛ وينفصل بعضها عن پعض 
بظطاضية : فلا يصح أن تال : إن حد المعانى يخرج حد البيان: كما فعلوه؛ لن حد 
الجنس لا يجوز أن يكون مخرجا للنوع» كما أن حد الحيوان لا يجوز أن يخرج 
الإنسان. 

ولعل هذا القائل اشتر بقول السكاكي ر شعبة مثهء والشعبة كالباب. وغفل عن 
قوله : إنه متغصل غنه بزيادة اتبا[ فإنهإشارة إلى أنه لیس کالپاب» بل کالنوع 
قإن الإتسان شعبة من الحيوان » يتفسال ته بزيادة النطق. 


السادس: أورد بعض شراح الفتاح أن قرلهم: فى وضوح الدلالةء لا ينبغى؛ فإن 
الوضرح ليس بمقصود» بل القصود: الخغاءء ثانه كلما كان الكلام خفيا قى 
الدلالة؛ كان آبلغ. فلو قيل: فى خفاء الدلالة كان أقرب إلى الإشارة إلى اعتبارات 
الأبلغ. واعترض على هذا بانع ء ويأن ذكر الوضوح» يستلزم ذكر الخفاء؛ لأن كل 
واضح»؛ خفى بالنسبة إلى غيره وبالعكس» وبغير ذلك مما لا طائل تحته. والسؤال 
قوی فلذلك عبر الطیبى بالخغاء. 


السابع: لا شك أن الإيراد الواحد للمعنى الواحد بالطرق الختلفة لا يمكن, فلو قال 
المصثف : بإحدى طرق» لشمل الإيراد الواحدء وكان أحسن؛ لأن قوله: بطرق لا 
یتاتی 1 عد عند الإيراد. ولیس القصد متحصرا فی ذلك 


الشامن: آورد الترمذى على هذا الحد أنه يلزم عليه أن من عرف لعنى واحد طرقا 
خا یکون یعرف عام البيان. وليس كذلك ۽ | هذا لآحاد العؤام. 


۸ 


ودلالة اللفظ: ما ی تما ما وشي له لوعلی چزنه: ی . وتسمي 
الأولى وضعية وكل من الأخيرئين عقلية. . ا 


قال: ولا ینجی من ذلك أن کون الألف واللام لجنس + لان الجس بصدق ی 

فرد واحد» ولا للاستغراق» فإنه مستحيل؛ لأن المعائى لا تثناهمى» قكيف تعلم 

كلها؟ وأجيب عنه بأن الأداة للاستغراقء ولا يلزم الإحاطة بتفاصيل المعائى غير 

المثناهية» فإنها تعلم بوجه كلى. 
التاسع: كان ينبغى أن يقول: فى إيضام الدلالة؛ إذ هو في الطرق والوضوح غند 

السامع. 

ص: ([ودلالة اللفظ إلى أخرة). 

(ش): وهی کون اللفظ بحيث إذا أطلق» فهم مته العنى من كان عالا بالوضع 
وکیل : هى صفة للسامع. وهى إما على يوضع له أو على جزئه : او على خارج اش 
تسم صحيم وذگروا للحصر أدلة؛ انحا الستقراء؛ ومرادة على جميع با وضح لك ۽ 
ویقوله: (علی جزئه) أی: من حیت هور کذلف»ا وکذا قوله: (علی خارج) فإن اللفظ 
قد يوقم للشيى؛ وليعضه ۽ کاڈ سکان فانه مشتراك بین العام والخاص › والعام رغ 
الخاص. وتوزع ۳ هذا المثال»؛ وقيل: إنه كل. ومشل بلفظ الحرف : انه اسم للشىء 
وبعضه: کكليت قان الحرف اسم لها ولبعضياء وللشىء و زمه کالشمس للکو کب 
ولضوئه» والقعل فإته اسم للمصدر؛ ولازميه المكان والزمانء ولا يحتاج أن نقول: فى 
المطابقة من حيت هو كذلك؛ کما صنع الخطيبي وجماعة؛ لا ذکرناه فی شرم التختصر, 

وقد ذكرنا فى هذه المواضع مباحث شريقة فى شرم المختصر؛ فلتطلبي مئه . 

ص: (وتسمى الأولى وضعية وكل من الاخيرتين عقلية). 

(ش): يريد أن الذى يدل عليه بالوضح هو دلالة الطابقةء والآخريان بالمقل: 
يوجد بدون جزئه ولازمه» وهذه طريقة بعضهم. وبعضهم يجعل الثلاثة وضعيةء 
وبع ہم يجعل الأولى والثانية دون الثالثة: وهى طر يته الأمدى › وابن الحاجب : 


(1 


شد تختص الأولى بالمطابقة. واإثانية , بالتضمن. ا بالالتزام. وشر طه الأزوم الذهنى 
لو لاعلا خاي عرق هالو قهري Seaerteseat vases‏ 


ا ا reg‏ 


ولا خلذف أن الدلالاات الثلاث لفظيات» بمعنى ن للفظ فيها مدخلااء وهو شرط فى 
استفادتها منه. وإنما الخلاف فى أن 0 لپا أو لا. 

(قلت): وعندى أن هذا الخلاف لا تحقيق له؛ لأنه إن عتى بالوضع ؛ أنه بقید 
الاقتصار» فلا خلاف أنه ليس كذلك. وإن عنى بيد الاتضمام: فلا خلاف أن الأمر 
كذلك. لم يبق إلا أن يقال: موضوع للهيئة الاجتماعية من الأجزاء أو لا. فعلى الأولء 
يكون الجزء كالشرط للموضوع ؛ لا پاد یه الوشع. وعلى الثاني بخلافه. 

ص: ( وتقيد الأولى بالمطابقة. والثائية بالنضمن. والثالثة بالالتزام). 

(ش): سميت الأولى مطابقة ؛ لتطابق اللفظ والمعثى» والثانية دلالة تضمن؛ لتضمن 
الكل لجزنه؛ والشالثة الالتزام؛ لا فيها ,سن الاستلزام. 

ص: ( وشرطه اللزوم الذهنى ولوالاعتقاك,الخاطب لعرف أو غيره). 

(ش): الضمير عائد على الالترام والمزاد دلالثه: واللزوم الذهنى لا إشكال فى 
دلالة اللفظ عليه. وأما الخارجى فاختلت فى دلالة اللفط عليهء فالنطقيون يشترطون 
الذهئي؛ لأن الدلالة إما من وضمم الط أي من انتقال الذهن إلى اللازم» وهما منتغيان 
قى الخارجي. ولا يشترطون الخارجيى؛ لحصول الفهم دونه؛ کالعدم؛ واللكة مثل: 
دلالة العمي على اليصر. 

وذهہبت جماعة إلى اعتبار اللزوم مطلقا. قال في الإيضاج : الخلاف في ذلك بعيد؛ 
ولعل المانح إنما منع اشتراط اللزوم العقلى لا الذهنى. وقد أطلئا الكلام فى ذلك فى شرم 
الختمر. 

(قوله: ولو لاعتقاد المخاطب بعرف أو غيره) أى: لا يشترط اللزوم العقلى» الذى 
لا يتصور انفكاكه؛ بل لو اقتضى العرف العام أو الخاص ملازمة أمر لآخر» واطرد ذلك 
بحيث صار استحضار أحدهبا مستلزما للآخر» كنفى ذلك فى اللزوم الذهنى. قال 
الشارم کان ينبغې ان يقول: ل“عخقاد مقلم لان المالازمة من جهته. 

(قلت): ليس كثلك؛ بل الدلالة كون اللفظ. بحیث يفهم منه املخاطب ذلك م من 
أين لذا أنه م يقل : الخاطب بكسر الطاء؟ إلا أن کلامه فی الإایضام ج يوضم إرادة السامح. 


)١(‏ وفى بعض النسخ (وتقيد). 


والإیراد المذكور ۳ یتاتی بالوشعية؛ لان السايح اذا کان الا بوضع الألفاظ لم 
بعضها أوضح؛ SS‏ ینای بالعقلية؛ لجواز أن 
تختلف مراتب اللزوم فى الوضوح. .. OS‏ 


واعلم آن اللزوم العرفى هو اصطلاح البيانيينء لاحثياجهم إلى ذلك فى الاستمارةء 
والكتاية ؛ والتشبيه. ہا المنطقيون ؛ انما پعنبرون اللزوم العقلى. 

(تنبيه): اعلم أن جعل اللازم إما عقلياء أو عرفياء لا يتعدى إلى الجزء» بل الجزء 
لا بد أن يكون عقليا. فلو ظن أهل العرف أن شيثا جزء لشیء ولیس جزأه: ڦهذا ظن 
كاذب لا عبرة به» بخلاف قولئا: لازم عرفي» فإن معناه: أن العرف قضى له أن 
استحضار هذا يلزم منه استحضار ذلك وإن لم يكن مجرد العقل يقتضى لزومه. نعم 
يمکن آن يقال: ما توهمه أهل العرف چزءا هو لازم ذهنى» أما جزء عرفى فلا. وإنما 
نبهت على هذا؛ لأن فى المفتاح» أن التعلق إما أن يكون باعتيار الجزءء أو اللزوم. ثم 
قال: لا يجب فى ذلك التعلقء أن يكون ميا يثبته العقل فهذه العبارة ريما توهم أن 
التعلق بنوعيهء يمكن ان يکون عر فیا كما توم ذلك الخطیبي › وجعل کلام الصف 
مخالفا له. ولیس هذا مراده؛ لأنه قال رفی احر كلامه : وقد سبق أن اللزوم لا يچب أن 
يکون عقليا. فثد علمنا أن مراده بالتطھ الک ر پت آن يکون غتليا: تعلق الادزم: د 
تعلق الجزء من حيت هو جزء» فليثامل. 

(تنبيك): قسر الذروم ۳ الإيضا۔ پاڻ یکون تحصول ۴ وضح الألفظ له ق الذهن 
ملزوما لحصول الخارح عنهء لثلا يلزم ترجيح أحد المتساويين على الأخر» لكون نسبة 
ذلك الخارج إلبه ویره على السواء, 

(قلت): قد يكون الترجيح بأكثرية الحضور» لا بالازوم. 

ص؛ (والإيراد المذكورء لا يتأتى بالوضعية؛ لأن السامع إن كان عالما بوضع 
الألفاظ » لم يكن بعضها أوضح؛ وإلا لم يكن كل واحد دالا عليه» ويتأتى بالعقليةء 
لجواز أن تختلف مراتب اللزوم فى الوضوح). 

(ش): آی: إيراد المعني بالطرق المشتلغة لا یتأتی بالوضعية أى: بدلالة امطابقة ؛ 
لأن السامع إن كان غالا پوضع الفط لم يکن بعضها أوضح من بعض؛ وإلا لم يكن 
كل واحد دالاء لأنك إذا قلت: خده يشيه الورد فى الحمرةء لم ڀمکن آن يکون ثم 
ترکیب آخر» یدل بالوضع علی هذا المعنى إلا بأن توجد ألفاظ مرادفة ليذه الألفاظ 
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وان وجدت 8 تكن أوضح منهاء؛ وإن م ید يميا ا فلا وضوح فلا ټفاوت» ونحو: 
العقار الخمرء إنما يقال لمن يعرف مدلول الخمرء ولا يعرف مدلول العقار, 

(قلت): ربما كان أحد التركيبين الوضعيين أوضح؛ لشهرته وكثرة استعمالهء او 
لكونه مفسرا بخيره» أو لكون أحد اللفظين المترادفين مشتركا بين المعني الستعمل 
وغيره» فيكون مرادفه أوضح منه فيتأتى حينئذ ذلك بالوضعية. وقد يجاب بان المقسر 
والمغسر مخثلف؛ لأن امسر بالكسر يدل على الغرداتث؛ والمغسر مدلوله الهيثة 
الاجتمامية. وقد يجاب عن الوضوم بكثرة الاستعمال بأن ذلك اختلاف لأمر عارض. 
وفی شرح الشيرازى أنه لا يقال: ريما يزداد الوضوح وينقص بزيادة الألفاظط ونقصها؛ 
لأن اللفظ إذا زيد عليه » فقد زاد المعنى. وفيما قاله نظر؛ بل التحقيق أن الدلول مخثاف 
بالتفصيل والأجمال؛ كما سبقء ثم يرد عليهم ما سيأتى إن شاء اللّه. 

ثم الدلالة الوضعية قد تكون نمطا بقهرتكون ظاهرا. ورتب الظهور متفاوتة» قإن 
مراتب الوضوح متفاوتة فى قولك؟#لجشت لأجل إكرامكء وإكراما لكء ولإكرامك 
وبإكرامك فالأول نص فى العلية ٠‏ والانن طاهر قوى؛ والثالث ظاهر ضعيف» والرابع 
أضعف؛ ودلالة كل منها على النسب ق جالظابقة-ولجذا السؤال زاد الطيبى فى الحد فى 

ضوح الدلالة التركيبية قال: لن الدلالات الوضعية» وإن اختلفت فى الوضوس فيحسب 
مح أخری» ما ات التركيبى پعد غلم المقردات فلا یتغاوت. 

(قوله: ويتآتى) أى: اختلاف طرق الإيراد. (بالعثليةء لجواز أن تختلف مراتب 
اللزوم فى الوضوح) أى: وإنما يتأتى بالدلالات العقلية؛ لجواز أن يكون للشىء لوازم 
بعضها أوضح لزوما من بعض. وإنما قال الدلالات ٠‏ وإنما هى دلالتا الالتزام والتضمن؛ 
باعتبار جزئياتهاء فإن قلت: ذكر حكم الدلالتين واستدل لدلالة اللزوم فقط 

(قلت): لأن الجزء لازم للكلء ولك أن تجعل هذا سؤالا فى أصل التقسيم» ونقول: 
إن دلالة الالتزام تشمل دلالة التضمن. ولا وجد الشارحون المصنف قال: إنما يتأتى 
ذلك بالعقلية» وذكر أنها تتأتى فى دلالة الالتزامء توهموا أن دلالة التضمن»ء ليست 
كدلالة الالتزام. وليس كذلك» بل الذى يظهر أنها تتأتى بدلالة العقلية» تثضمنا 
كانت» آم التزاما. فإن دلالة الإنسان على الحيوان» أظهر من دلالته على الجسمء وإن 


1 


ثم اللفظ اراد به لازم ما وضع له: إن دلت" قرينة على عدم إرادته» فمجار؛ وإلا 


E 


كائت دلالته على كل منهما تضمناء وقد يقصد المتكلم التشبيه بجامع جزء الحقيقة 
الواضح» أو جزئها الخفى» أو غير ذلك من الاعتبارات. 

ثم اعلم أن معنى كلام المصنف وغيره أن هذه الطرق لا تتأتى بالوضعية فقط؛ بل 
تتأتى بالعقلية إما فقط أو مع الوضعية؛ لأن المدلول الوضعى فيه إحدى الدلالات 
المتفاوتة. 

ص: (ثم اللفظ إلى آخره). 

زش): لما كانت الطرق تتعلق بالداالات العقلية » وهی لا بد فيها من انتقال من 2E‏ 
إلى ملزوم آو عكسه» احتاج إلى ذكر تقسيم» يعلم به ما حصل فيه الانتقال» وهو المجاز 
والكثاية. 

اعلم أن تحقيق الفرق بين الكنايةوالمسجازي من أهم ما تحن بصدده فى هذا الفن. 
وقد رأث غالب الصنفين فى مذا القن ا خبط أفيه» ولم يحققه أحدء وها آنا أذكر 
تحقيقهء» على ما يقتضيه النظر الصحيح ما بين كلام للوالد فى تصنيف لطيف» وما 
استفرجته بالفکر: 


اعلم أن مراد المقكلم يطلق على أمرين: 

الأول: العنى الذى استعمل له اللفظ الذى نطق به حقيقة كانء أم مجازاء فإن 
استعملة فيا وضعته العرب له فهو الحقيقة» وإن اسثعمله في غير ما وضعته له 
فهو مجاز. 

الثائى: معنى وراء ذلك؛ فإن من تكلم بكلام وأراد به معنى؛ تارة يكون ذلك المعتى 
مقصودا لذاتهء وتار يكون مقصودا لغيره» كالوسيلة بأن يكرن وراء ما هو له كالعلة 
الغائية» ويكون ذكر ما ذكره توطئة لذلك المقصود. فكل من الحقيقة والمجاز 
الذكورين أولاء قد يكون مرادا لنفسه؛ وقد يكون مرادا لغيره. فالأقسام أربعة : 
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حقيقة مرادة لنفسهاء مثل: جاء زيد. ومجاز مراد لنفشسه» مٹل: جاء أسن یرمی 
بالئشاب. فمدلول اللفظ الحقيقى غير الكناية والمجازى مراد لذاته؛ ويتحد فى هذين 
القسمين إرادة الستعمال » مح إرادة الافادة وحقيقة مرادة لغيرها مل : زید شير الرماد 
تريد حقيقة كثرة الرماد. فهو حقيقة مرادة لا لنفسهاء بل لا هو ملزوم؛ لكثرة الرماد 
من كثرة الطب اللازم للكرم فى الغالب. فالكناية حقيغة؛ لأنك استعملت لفظها فيما 
وضع له؛ والحفيقة كذلك سواء أكان ذلك الموضوغ مقصودا لذاثه» أم لغيره. ولا عبرة بما 
وقعم فى كلام المصنف من أن الكناية غير حقيقة ولا مجاز؛ لا سترى تحقيقه نقلا 

وللث أن تقول: بحسب الأستعمال» هو لفظ أريد به ما وضم لهء وأن تقول: بحسب 
المراد بالذات أريد به غير ما رضم له. فقي الكناية إرادة استعمال» وهى فيا وضع لهء 
وإرادة إفادةء وهی غیر ما وضع له. والعتير ف الحقيقةة اللقظية هو إرادة الاستعمال. 

بقى قسم رابع وهو مجاز مقصود لغيرةء مثل أن تستعمل كلمة فى غير موضوعها؛ 
ولا يكون ذلك المعنى السجازى_ مقصودا لذاته ؛ لا يلزمه. فهذا التسم قد يقال بامتناعه ؛ 
لان فيه الخروح عن موضوع اللفظ إلى التجرر بحسب الاستعمال» ثم الخروج عن ذلك 
المعنى المجازى بحسب القصد بالذات : ويدل عليه قول الجمهور: الكناية حقيقة خاافا 
للمصنق. ولو ثبت هذا القسم لانقسمت الكناية إنى: حقيقة ومجاز: وقد يقال بجوازه» 
ويحمل قولهم: الكناية حقيقة على لفظ استعمل فى موضوعه» مرادا به غيره. فعلم آن 
الكناية : لفظ أريد به موضوعة؛ ليستفاد منه غير موضوعه. وغير الكناية من الحفيقة : 
لفظ ريد به موضوعه؛ ليستقفاد منه ذلك الموضوع. والمجاز: لفظ أريد به غير موشوعه. 
فإذا قلت: زيد كثير الرمادء مستعملا كثرة الرماد في الكرم؛ فهو مجاز وليس كناية. 
وإن استعملته فى معناه مريدا ذلك قصدا وإفادة من غير إرادة إفادة الكرمء كما إذا 
أردت الإخبار بأئه فحام فو حقيقة مجردة. وإن أردت معناه» ليستغاد منه الكرم» 
فهو كناية. فظهر بهذا أنه يصح أن يقال : الكناية لفظ آرید به غير معناه» پاعتبار 
إرادة الأفادةء وان يقال: لفظ رید به معناه باقتپار ال ستعمال» وأما اجتماع آمرين 
من هذه الثلاثة » فالمجاز لا پجتمع مع الكناية» ولا مع الحقيقة المجردةء إلا عند من 
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يجوز استعمال اللفظ فى حقيقته ومجازه» فحينئذ يجوز أن تقول: زيد كثير الرمادء 
مريدا كرمه» وكثرة رماده المقصود لذاته» وأن تريد كرمه وكثرة رماده؛ ليستفاد من كثُرة 
رماده كرمه» فيكون الكرم مدلولا عليه بالمجاز والكناية. وأما الحقيقة المجردة 
والكنايةء فلا مانع من اجتماعهما بأن تقول: زيد كثير الرماد» وغرضاك الإخبار بكثرة 
رماده؛ لیستفاد منه كرمه» ويستفاد حصول الرماد بنفسه لغرض ماء ولا تتخيل أن ذلك 
جسم بين حقيقثين » قان إرادة الستعمال فيه واحدة» والمتسد إرادة الإفادة. 

وقد تستعمل الكلمة فى معئى واحد؛ لتحصل أغراض لا تتناهى فظهر يهذا أن 
الكناية لفظ أريد به ما وضع له استعمالاء وغير ما وضع له إفادة. والمجاز أريد به غير 
ما وضح له استعمالا وإفادة. وعلم أن بين الكناية والمجاز عموما وخصوصا من وجه 
يجتمعان فى القسم الرابع ؛ ويرتفعان فى الحقيقة المجردةء ويوجد المجاز فقط؛ حيث 
استعمل اللفظ فى غير مرضرعه» مراياأ به إفادة مدلوله؛ وتنفرد الكناية فى استعمال 
اللفظ فى موضوعه»ء مرادا إفادة غيرة. 

إذا تحرر ذلك فاعلم أن فى كل من المجار والكناية انتقالا. والائتقال تارة نعنى به 
انتقال المتكام عن لفظ؛ إلى لفط تقال فن إلهه+-وتازة نعثى به انتقال ذهن السام من 
اللفظ المستعمل إلى غيره. فإن أردت الأول فالتكلم إذا أراد الإخبار بمعني» فقد ينتقل 
ذهنه إلي ملزومهء» فيستعمل لغظ اللزوم فى اللازم» كقولك: رأيت بحر! ماشيا تريد 
كريماء وقد ينتقل ذهئه إلى استعمال اللازم مريدا به اللزوم كقولك: كثير الرماد مريدا 
الكرم. وإن أردت انتقال ذهن السامع» فالحال بالعكس فالانتقال فى المثال الأول من 
الملزوم إلى اللازمء وفى المثال التانى من اللازم إلى اللزوم» فظهر أن المجاز يحصل فيه 
تارة الائتقال من اللازم إلى الملزومء وتارة بالعكس» كقول العرب : رعينا غيثاء فيطلق 
الملزوم على اللازم. وأمطرت السماء نباتاء يطلق اللازم على اللزوم. ويدل على. ذلك 
أن من علاقات المجاز إطلاق السبب على السبب وعكسه»ء والمتعلق على المتعلق 
وعكىه»؛ والجزء على الكل وعكسه» وكل من الجزء والمسبب والتعلق لازم للكل 
والسبب والمتعلق. والسكاكى جعل الانتقال فى المجاز أيدا من اللزوم إلى اللازم؛ 
ثظرا إلى نك إذا قلت: أبطرت السماء نباتاء فالئيات وإن كان ملازما للمطر 
إلا أنه باعتبار مساواته صار ملزوما؛ وفى هذا الكلام مناقشات؛ نذكرها فى 
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باب المجاز - إن شاء الله تعالى - ويلزم السكاكى أن يجعل الكناية أيضا انتقالا من 
اللزوم» لكنه تارة يتساهل فى إطلاق اللزوم على اللازم المساوى» وتارة يحقق؛ وأما 
الكناية فكذلك» إلا أنها تفارق المجاز فى أنه ليس فيها انتقال الاستعمال» بل انتقال 
الذهن فقط. وإن أردت ائتقال ذهن المتكلم» فا لمتكام إذا أراد إفادة الكرم» انتقل ذهته إلى 
لازمه» وهو كثرة الرماد» فأخير به ليستفاد مته ملزومه» والسامع إذا سمع اللازم؛ 
انثتل ذهنه إلى الملزوم فالانتقال فيها بحسب التكلم من الإخبار باللزوم إلى الإخبار 
بالادزم؛ تطسب السامح من فم اللازم 1 نهم الملزوم. ET‏ اد قسمیپا› وهو الذى 

وقد يقال : هی کالمجار تنام إلى القسمين» قريما أخبر فیا بالملزوم › وأريد 
ال"ستعمال فيه : ليستغاد b‏ كقولك : الغيت٠‏ تريد اقادة أن السئة سخصبة» ومنة 
قول تعالی : لزق ار جهنم ته اشد جک نه لم يقصد إفادة ذلك؛ لأنه معلوم؛ بل 
إفادة لارمه»؛ وشو نهم یخی ن بد روشا ویجاهدوا, وکدذلك قوله : ا مح ا 
أحب"” ‏ والقصود يالفائدةء إنما هو كو الخاطب مع النبى 4 

واعلم أن قولنا: إطلاق 0 فلو ارزو مک ؛ جری على عبار القوم» وهی 
غير منقحة؛ لأنك إذا قلت: رأيت أسدا يتكلم؛ لم تطلق اللازم على اللزوم؛ لأن الملزوم 
ذات ال سد ولا زمها معنی وهو شجاعة؛ والذى أطلشت خرليه الاسيد ژید» فانما اطلقت 
ملزوما لشیء على ملزوم لشیء ہین اللازمين تشابه. نعم قد يطلق اللزوم على اللازم فى 
بتو فولك : چاءتی دل ویعچبنی اسان ؛ وريد كه : أو کتابته › وكذلك کسه > 
ومن أمثلتيما: أمطرت السماء نباتاء ورعينا غيثا. وكذا الكئاية يعتبر فيها ما ذكرئاه؛ 
فلیتأمل. 

وسيآتى تحقيق ذلك وتكميله عند ذكر الكناية؛ وإنما عجلت ذكر هذا هئا؛ 
للتقسيم الذى ذكره الصنف؛ ولأن بين هذا الكان وذلك مقاوزء ولا يقطعها إلا 
زا ) سورة التوبة: .۸١‏ 
(۲) أخرجه اليخاري في "الدب" باب: علامة الحب فى الله (١٠/۷۳هد)ء‏ زج ۸١11)ء‏ ومسلم في "البر 

والصلة؛ پاب: الرء مع من أحب (ج ۲۹۳۹)؛ من حديث أتس بن مالكء وقد جاء من طريق عبد 


الت پڻ مسسود»؛ وصفواڻ ٻڻ عسالي» وأبى سى . 
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تحقيق معناهما. إذا تحرر هذا فلنرجع إلى تتبع كلاميم» فتول المصنف: اللفظ المراد به 
ازم ۴ وصح لے مجچاز ِن قامت قر يزه علي عدم إرادة سۇ خسو شه ۽ کقولك : ریت اسدا 
الثى هى مورد القسمة إرادة الإفادة سواء أكانت متحدة مع إرادة الاستعمالء أم لا. فان 
أحد قسميها وهو الكئايةء أريد به استعمال اللفظ فيما وضع له ليفيد غير ما وضع له. 
فقد وجد هنا إرادة اللازم الذى هو غير موضوع الفط إفادة لا استعمالا. وقسمها الآخر 
وهو المجازء أريد به غير موضوعه استعمالا' وإفادة. 

واعلم أن المراد باللازم هنا ليس ما ذكره المنطقيونء بل المراد اللازم العرفىء سواء 
أكان عقليا خاصةء أم عرقا عاماء آم غير ذلك لا تقدم من أن المراد: اللازم للفهم ولو 
عرفاء والمراد ٻاللازم العارض ؛ والملزوم العروشض زان شت قلت : اللازم التابح والملزوم 
المتبوع ؛ غير أن المعتبر هنا اللازم المساوث» قان الأعم لا يتتشل الذهن مئه إلى الأخص؛ 
إنما ينتقل من اللازم المساوى. 

قال فى الفتاح : أو الأخص وقيه نظ فان اللازم لو كان أخص من اللزوم؛ لوجد 
اللزوم دون اللازم وهو محال. اجات الجاشئ أن ذلك إنما يمتئع فى اللازم 
العقلى» أما اللازم الأعم من ذلك» فلا يمتنع أن يوجد فيه اللزوم دون اللازم. ونحن 
هاسنا إنما نريد اللازم الأعتقادى مطلقا. 

رقلت) : يستحيل أن يكون اللازم أخص» سواء أکان عقليا آم اعتقاديا+ لأن الذهن 
كيف یربط آمرا بامر أعم منه والفرض أنه يعتقد لزومه لعرف»؛ أو غيره. قإذا كان فى 
الذهن أخص من غيره استجال أن يريطه الذهن بالاهم. 

إذا تقرر ذاك» فالسكاكى قال : الكناية ينتقل فيها من اللازم إلى الملزوم؛ آي: ينتقل 
ذهن السامع ء كما تقول: فلان طويل النجاد؛ والمراد طول القامةء يعئى المراد بالإافادة ك 
بالاستعمال. ثم قال: إن المجاز ينتقل فيه من الملزوم ؛ يعنى أن السامع ينتقل ذهنه من 
اللزوم» وهو الحقيقة إلى اللازم» وهو معني المجاز. 

وأا المصثف فاته جعل کاڈ ق السجاز والكناية ‏ ريد ب لازم ول نېر ید په اراك 
الاستعمالء وإلا کان مجازا فقط بل يريد إرادة الإفادةء وحينئذ فكلامه لا يصح؛ لأنه 


¥ 


اا 


قد علیها؛ لان معناه کجزء معتاهاء e ٠‏ 


على الملزوم. آرید به اللزوم» والذی قصد به هکسه آرید به اللازم: وغيرهما من المجاز 
م رد واحد منهماء وإئما المصني تب السکاكی. 

وأما الكئاية فكذلك منها ما أريد به إفادة الملزوم لا اللازم» ومنها العكس. 

وقوله آی: إرادة الحقيقة (إن قامت قرينة علي عدم إرادته فمجاز) واضح ونعنى 
قيام القرينة على عدم إرادة موضوعه استعمالاء لا على عدم إرادته إفادةء فإن ذلك علم 
من فوله: المراد په 2 موضوعه؛ ولو چعلنا مراده ذلك لخر عه غالب الکنايات , 
فإن معها قرينة تصرفها عن إرادة إفادة موضوعهاء أى؛ مع ما هو شرط المجاز من 
الكناية. فالكناية حيئئذ: لفظ أريد به لازم موضوعه» ولم تقم قرينة على عدم إرادة 
موضوعه. ونعنى بقولنا: أولا أريد إرادة الإفادةء وبتولنا: إرادة موضوعه إرادة 
ال"ستعمال› فدخل فى ذلك ما إذاٍلم تعم قرنة على شىء» بل قامت قرينة على إرادة 
اللازم؛ فإن الحقيقة لا تحتاج إلى قرينة_ؤما| إذا قامت قرينة على إرادة الموضوع» 
فكاهما كناية > والكناية في هدين ,اتسين حقيقة ؛ ول" يدخل فيه المجازء إذا قد 
إفادة ملزومه » إن جوزتا ذلك ؛ وسكالتا0كانا ركتان كما سبق. 

ص : ا(وقدم علی ھا ؛ لان معناه کچزء معئاها). 

(ش): أى: قدم المجاز على الكناية؛ لأن معناه كجزء معنى الكناية. قال 
الخطيبى: لأن فى المجاز إرادة اللازم فقط أى: مثل الشجاعة ولفظ الأسد» وفى الكناية 
تجوز مع إرادة اللازم أى: الكرم من كثرة الرماد إرادة غيره أى: مدلول اللفظ فيكون 
معنی المجاز کجزء: معنی الكناية. 

رقلت): قوله: تجوز مع إرادة اللازم إرادة غيرهء إن قصد إرادة اللزوم بدلا عنه 
على جهة استعماله فيه فلا يصم؛ لأنه إذا أريد بالكناية غير اللازم استعمالاء كانت 
حقيقة لا كناية» وإن آراد أنه تجوز إرادة اللوم واللازم معا استعمالا فيهماء فليس الأمر 
كذلك؛ إذ يكن جمما بين الحقيقة والمجازء ثم يلزم أن يكون المجاز جزء معثى الكثاية 
لا كالجزء. وإن أراد أنه ثجوز فى الكناية إرادة اللازم والملزوم إفادةٌ والمجاز لا يجوز فيه 
إرادة إقادة غير مدلوله وهو اللازمء فذلك يقضی أن معثى المجاز إنما يكون كج 
معنى الكثاية فى بعض الأحوال؛ وهو إذا قصد بها إرادة اللازم والملزوم معا لا مطلقاء 


A 


ثم منه ما يى على التشبيه» فتعيّن التعرض له فائحصَرَ القصود فى الثلاثة: 
التشببه» والمجاز؛ والكنابة. اوو و 
وإذا أريد به اللازم والملزوم معاء فليس الإرادتان معا هما الكناية» حتى يكون المجاز 
كجزئها؛ بل الكناية من هاثين الإرادتين هى إحداهماء والأخرى ليست كناية» واللفط 
حينقذ كناية وغير كناية باعتبارين. وقيل:؛ إنما كان كالجزء لأن المجاز فيه انتقال من 
اللزوم إلى اللازم؛ وهو واضح؛ والكناية فيها انتقال من اللازم إلى اللزومء وهو لا يتضم 
بنفسه حتی پنضم إليه العلم ہمساواة هذا اللازم للزومه؛ فصار فى الفجاز انتقال من شىء 
لشيء؛ وفى الكناية انتقال من شىء لشىء بقيد؛ ومطلق الانتقال جزء من الانتقال بقيد 
امساواة وفيه نظر؛ لن مظلق الانتقالء جز من الانتقال بيد فهو جب لآ كالجزء؛ ولان 
المجاز ليس فيه انتقال مطلق؛ بل انتقال بقبد يقابل القيد الذى فى انتقال الكنايه. تم 
الصف يرى أن الانتقال فى كل منهما من اللزوم إلى اللازم» والذى هو أقرب إلى الصحة أن 
يقال: فى الكناية إرادة شيئين؛ أحدهماي .دلول اللفظ وتلك إرادة استعمال» والثائى: 
ملزومه» وثلك إرادة إفادة. والمجاز فيه اإرادة شي احد وهو مدلول اللفظ فكان كالجزء. 

وإتما لم يقل: إنه جزء»ء لأن الفجار افظ مستعمل فى غير موضوعه» والكناية افظ 
مستعمل فی موضوعه» فکیف يکون-چزأه: وأحدهما مجاز والآخر حقيقة؟ نعم قد يرد على 
قوله: إته كالجز؛ أن المجاز أيضا) فيه إرادتان إرآدة الاقادة وإرادة الاستعمال. غير أنيما 
تواردا على محل واحد» پبخلاف الكناية» فإن إرادة الاستعمال فغيها فى الموضوع؛ وإرادة 
الاقادة قى متعلقه» فلا تقاوت بينهما؛ إلا فى أن محل الإرادتين في أحدهما واحد» وفى 
الآآخر متعدد» وذلك لا يقضى بأنه كجزئهاء إلا أن إرادة الإفادة متى كانت متحدة ببرادة 
الاستعمال؛ لا ينظر إليهاء قإن إرادة الاستعمال فى الأصل إنما تقصد لاجفادة. 

ص: (ثم منه ما یبنی على التشبیه. فثعين التعرض له قانحصر فى الثلائة). 

زش): أي من المجاز ما يبنى على الثشبيه» وهو الاستعارة؛ لان مبناها عليه. 
وأطلق الاستعارة والمراد: التحتيقيةء لا التخييليةء لا سيأتى. وقدم التشبيه على 
المجاز؛ لأن المجاز ميئى علبه» فهو مقدم على البئىء ولذلك قدم التشبيه علي الجميخ. 
ونعنى بالمجاز الاستعارةء فإن غيرها ليس مبنيا على التشبيه؛ لكنه لا انبثى أعظم أئواع 


(ym 


المجاز على التشبيه؛ صح أن يقال : المجاز مبنى عليه » مثل: ”الحج عرق" . 


را) عحیج أخ جه أحيد وأمحاب السنن الأربعة والحاكم والبيهقى فى الكبرف: عن عبد الرحمن بن 
يعمر؛ وانظر محيح الجامع ج ۲ وراجم الزرواء زح .)۱۰۹٤‏ 
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(قنبيه): بهذا التقسيم يعلم أن التشبيه حقيقةء وليس مجازا؛ وهذا مما لا يشك 
ثيه ذو تحقیق› إذا کان مصرحا فيه بالأداة. نحو: زيد كالأسد. نعم إذا حذفت أداثه؛ 
مثل: زید أسد: فقيه مجاز الحذف. ونقل ابن الأثير فى كنز البلاغة أن الجمهور على 
أن التشبيه الصريح» نحو: زيد كالأسدء مجازء ونحن لا نسلم له صحة هذا النقل: ولا 
نتخيل لذلك شبية إل ان ندغی آن معئی زید کالاسد مشابهته فى جميع الأمور؛ وان 
ذلك متعذر» وهذه شبهة ساقطة مبتية على باطل» كما سيأتى. 

م ربت فى العمدة لابن رثيق أن التشبيه مجاز قال: وإنما كان مجازا؛ لان 
التشابهين إنما يتشابهان بالقاربة» وغلي المسامحة انثهى. 

وعى الشبهة الساقطة التى تخيلتٍ أنيا التى لوحظت» ونقل الوالد أيضا فى 
تفسیره: أن الثشبيه مجاز. والكاإم هلي أك التشبيه خبر أو إنشاء سیأٹی فی آخر 
الأقسام. 

وقوله : (فانحصر فى الثلاة) ,ى أنحصر هذا العلم أو الكلام فى الثلاثةء وهذه 
الفاء مشعرة بالتعليل؛ وليس فيما يليا ماسيشعر بالتعليل؛ إتما ذكر سيب تقديم كل 


واحد على أخويه. 
التشية: 


EF J 


ص: (التشبيه الدلالة على مشاركة أمر لأمر فى معنى). 

(ش) : التشبيه فى اللغة: جعل الشىء شبيها بآخر» والتشبيه الاصطلاحى ليس 
فيه ذلكء بل فيه ادعاء التشبيهء أو اعتتاده مجازا عند وصفه بذلك» وهو قولك مثاد: 
زيد كعمروء؛ وتسميته نشبيها مجاز؛ لأنه نقل إليه من اعتقاد التشبيه» فلفظ التشبيه 
الأصطلااحى مجاز عن لغظ التشبيه اللغوى؛ وقد حده المصنف فقال: الدلالة ولا پصحج 
ذلك بالتفسير المتقدم من أن الدلالة صفة اللفظ؛ فإن التشبيه فعل المتكل ولا يصح 
جواب الخطیبی ؛ بأزه عرف التشبيه بحسب الاصطلاح؛ ل“ بحسب اللغة؛ لان 
التشبية بحسب الاصطلاح» ليس هو الدلالة؛ لأن الدلالة إن كانت صفة اللفط 
فواضح أن التعريف فاسدء وإن كانت صفة السامع» فكذلك؛ لأن التشبيه فعل المتكلم. 
وإن كانت صشة المتكلم» فكذلك؛ لأن التشبيه فى الاصطلام لفظ؛ ولذلك جحل أركانه 


N 


والمراد -ههنال" ما لم تكن على وجه الاستغارة التحقيقيةء والإستعارة بالكناية» 


المشبهء والمشبه بهء والأداة» رالوجهء وکل هذه ليست شيا من كون المتكلم دل على 
امشاركة» فلا يبقى إلا أن التشبيه: الدلالة الحاصلة من اللفظ؛ وفيه تعسف. ويكون 
اللفظ سى تشبيها مجازا فإن التشبيه بالحقيغة فعل المتكلم» وقوله: (فى معنى) يريد : 
قى مدلول؛ لأنه فى محل العئايةء لا ما يقابل الجوهر ثم يقال عليه : إن التشبيه الذى 
هو أصل الجميع التشبيه المعنوى الشامل للاستعارة وغيرهاء وقد قدم التشبيه الأخشص 
وهو ڏو الأداة لفطا؛ و معن » وجوابه ان التشبيه المعنوى » کالغرع عن التكبيه بالاأداة؛ 
قإنها مرادة فيه فى المعتى؛ لا اللقظ. 

(وقوله: والمراد هاهنا ما لم تكن على وجه الاستعارةء والاستعارة بالكناية؛ 
والتجريد). 

هذا كالفصل الخرج لا دل على الشاركةءوليس هو المراد هذاء فالاستعارة وإن دلت 
على المشاركة» . وفيها التشبيه المبنوئ فليجت تشبيها لفظياء فليس مرادا هنا 
والاستعارة بالكناية ليست تشبيهاء أما عند السكاكى» فلأنها عنده استعارة فتشبيهها 
معئوى. وأما هند المصنف؛ فأاتها وان كاك ”يها إلا أنه لا غلب عليها اسم 
الاستعارة» قصد تأخير الكلام فيياء وذكرها مع الاستعارة. وأما التجريد؛ فلانه ليس 
تشبيها على ما سيآتى؛ فلذلك آخره إلى علم البديم. 

رقوله: (على وجه الاستعارة) أطلقه هناء وقيده فى الإيضامح بالتحقيقيةء واحترز 
عن التخييلية ؛ فإئها لا تدخل التشبيه على رأيه؛ لان التشبيه الدال على المشاركة؛ 
إنما هو الاستعارة بالكناية التى هى قرينة التخييلية ؛ وأما التخييلية فليس فيها إلا ذكر 
زم المشبه به؛ فالشاركة بين المشبه والمشبه يه؛ لا بين ازم المشبه به وشىء. شیر آنه 
ذكر فى التخييلية لازم المشيه به» تقوية للتشبيه الحاصل فى المكنية؛ وبهذا الثقرير 
يعلم أنه لا حاجة لتقييدها بالتحقيقية ؛ لأنها خرجت بقوله: مشاركة» وأما تقييده فى 
الإيضاح فلعله لاحتمال أن یتوهم دخولها باعتبار أنها تدل على إثبات مثل لازم المشبه 
به للمشيه» وحاصله أن الاستعارة التخييليةء لا تدخل فى كلامه. أما فى الإيضاح 


فقوله : التحقيقية » وأما فى الثخلص فلعدم الغاركة» أو لدخولها فى إطلاق الاستعارة أو 
ا) أی پالتشبيه المصطلح عليه فى علم البيان. 
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فدخل نحو: “زید آسد" وثوله تعالی: : صم بكم م فى ... 


ستغنائه عن ذکرها بذکر قرینتہا وهی الكئية؛ لان التخييلية عنده لا توجد دون 
الملكنية. وأورد الخطيبى عليه أن كلامه يتش أن الثلاثة ليست تشبيها وهى تشبيه. 
والذى قاله لا يردء لأن اراد التشبيه الاصطلاحى» وليست التحقيقية والتجريد تشبیپا 
عنده» کما سیاتی. وما المكئية؛ > فھی وإن کانت تشییهاء فکلامه لا يقت يقتضی آنپا غير 
تشبيه. يل أنها تشبيه لم يرد الآن الكلام فيه؛ وقد حصل بمجموع ما ذکره رسم 
يحصل به تعريف التشبيه المراد هناء وأورد على هذا الحدء قولك: ثام زيد وعمرو› 
واشترك زيد وعمرو» وكذلك نرافقاء 2 واجشمعاء وأكلاء وكذلك جميع أفعال 
المفاعلة فكل ذلك غلى المشاركة, وكذلك: ر 2 من عمروء وكذلك: تشابه زيد 
وضمرو فاته تشاب" تبیه وأورد المجاز؛ فإنك إذا قلت: رآيت أسداء فقد 0 
على مشاركته للأسد المفترس فى الشجاعة؛ إذ لا فرق بين قرلك: رايت شخصا مثل 
الأسد» ورآيت أسدا فى الدلالة على الشاركة ملى ما سلذكره إن شاء الله تعالى- وهذا 
يرد؛ فان المصنف قد قال: الراد ها لم يکن على وجه الاستعارةء والاستعارة مجارء 
ققد صرح بإخراجه 

ص: (فدخل فيه نحو قولناء يد أسد > وقولة تعالى: صم بكم عمى)). 

(ش): أی دخل فی الحد قولنا: زید کالأسد» فإنه تشبيه بلا خلاف» ودځل نحو 
قولنا: كالأسدء بحذف زيد؛ ادلالة قريثة عليه» ودخل فيه ما يسمى تشبيها على 
الختار؛ على ما سنذكره - إن شاء الله تعالى - وهو ما حذفت فيه أداة الثشبيه؛ وكان 
الشبه به خبراء أو فى حكم الخبرء كقولنا: زيد أسد» وقوله تعالى: (إصم بكم عُفْى) 
وقول عمران بن حطان يخاطب الحچاج : 

اد علي ET‏ فقفساءُ تفر مِنْ فير الصافر 

ولنا فى ذلك نزاع سنذكره -إن شاء الله تعالي- وأطلق الصنف: المشاركة؛ وشرط 
بعضهم أن يكون الاشتراك فى صئة ظاهرة. وقيل: فى أخص مفات النشس» ويه 
نظر؛ إذ لا مانع من التشبيه فى صفة خفية؛ لكن إذا كانت خفية» يشثرط فى 


زع سورة البقرة:! ۸٠ا.‏ 
?1( قوله فان ټشابه إئخ ذا فى الأصل ويظهر أن فى هذا سقطا شتامل كيه CEE‏ 
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التشبيه بها بيان وجه الشبه» كقولك: رأيت رجلا كالأسد فى البحرء وإنما يمتنع 
الخقاء فى العلاقة. 

(تنبيه): إذا كان طرفا التشبيه مذكورين» والمشبه به خبر مبتدأء أو في حكمه 
مثل خبر کان وإن» وثائنى مغعولى علمت والحالء فيل بكون ذلك تشبيهاء 
استعارة؟ اختلفوا فيه؛ وأنا أذكر ما يتضح لى أنه الصواب» ثم أتحفه بكلام الناس فى 
ذلك. أما الذى يتضح ل - وبالله التوفيق - فيو أن ذلك على قسمين: تارة يقصد په 
التشبيه؛ فتكون أداة التشبيه مقدرةء وتارة يقصد به الاستعارة؛ فلا تكون معدرة. 
الأسد مستعملا فى غير حقيقته› ویکون ذکر زید وال[خبار عنه بما لا يصح له حقيقه حقييقة : 
قزيثة صارفة إلى الاستعارة» دالة عليها. فان قامت قرينة على حذف الأداة: صرنا 
ليهء وإن لم تقم» فنحن بين إضمار واستعارة. والاستعارة أولى؛ فليصر إليها. 

والأصوليون مختلفون فيما إذا دار الأفر بيك رالمجاز والإضمار؛ أيهما أولى» وذلك فى 
مطلق المجازء وفى علم أصول الفته | أمااالآکتگارم اتی هی أشرف أنواع المجازء فإنپا 
مقدمة على الإضمارء ولا سيما وحن فى عله البيآن الذى الاستعارة فيه هى الأصل. وهم 
مجمعون على أن الاستعارة خير سب الإا ظماى اال ذكرته من تجويز الأستعارةء 3 

يحتا فبه لدليل؛ لأنه مجاز سائغم» وكما يجوز أن تقول: جاءئى أسد ثريد الاستعارة؛ 
يجوز أن تقول: ژد آسد» وهڈا قياس جلي ؛ وما يظن من الفرق بينهماء ۽ سأچیب عته 
- إن شاء الله - هذا هو الذى ظهر لي. 

وأما الذى قالوه فها أنا أقولهء مبينا ما فيه: قال الزمخشرى فى قوله تعالى : لصم 
يكم مى : فإن قلت: هل يسمى ما فى الآية استعارة؟ قلت: مختلف فيه؛ 
والمحتثون على تسميثه تشبيها بليغاء لا اسثعارة. 

رقلت): إن اراد نهم TT‏ ٿشبيها؛ وان کان استعارا؛ ويكون صم فی اليه 
مجازا؛ ولكنه يسمي تشبيهاء لتشدير اسم المشبهء وذكر اسم المشبه به مرادا بهما معا 
الشبه» فقريب. وإن أراد أن أداة التشبيه فيه محذوفة؛ وصم حقيقةء فلا نسلم. وما 
الدليل على ذلك؟ قال: لأن المستعار له مذكورء وهم المنافقون. 
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(قلت): یعنی بکونه مذكورا: كونه مذكورا فى التقديرء فإن تقدير الآية: المنافقون 
صم؛ قالوا: وإنما تطلق الاستعارة حيث يطوى ذكر المستعار لهء» ويجعل الكلام خلوا 
غنه» صالحا لان يراد به المنقول عنهء والمنقول إليه لولا دلالة الحالء أو قحوى الكلام؛ 
ومن ثم ترى المفلقين السحرة منهم كانوا يتناسون التشبيه» ويضربون عن توهمه صفحا. 

إقل : هذا هو الذى عولوا عليه فى ن تنحو: رید أسد تشبيه وليس استعارة. 
وزاده السكاكى وضوحا أن قال: وإنما غد زيد أسد»ء وقرينه المحذوف المبتدأً تشبيها؛ 
لأنك حين أوقعت أسدا -وهو مرد غير جملة- خبرا لزيدء استدعى أن يكون هو إياه. 
مثله فی: زید منطلق فی آن الڌی هو زید هو بعينه منطلق؛ وإلا کان زيد أسد مجرد 
تعديد؛ نحو: خيل فرس لا إسناد لكن العقل يأبى أن يكون الذى هو إنسان؛ هو بعيثه 
أسد» فيلزم لامتناع جعل اسم الجنس وصفا للإئسان» حتى يصلح إستاده إلى المبتدا 
المصير إلى التشبيه بحذف كلمتهء صدا للمبالغة ؛ انتهى. 

وقد زاده المصنف وضوحا بان تاكز الام إذا وقع هذه المواقع فالكلام موضوع 
لإثبات معنا لما يعتمد عليهء أو فيه عته..قإذا قلت : زيد أسد فقد وضعت كلامك فى 
الظاهر؛ لإثبات معئى الأنندية لزيد؛_ وإذا _امتنع إثبات ذلك له على الحثيقة كان 
لإثبات شبه من الأسد لهء فيكون آجتاابة لإتبات التشبيه» فكان خليقا بأن يسمى 
تشبيها إذا كان إنما جاء ليفيده» بخلاف الحالة الأولى: فإن الاسم فیها لم يجتلب . 
بات معتاة لشىء؛ كما إذا قلت: جاءنی سد » قان الكلام ية موضرع شبات 
البجىء واقعا من الد الات معن الا سد لشی + ؛ فلم يكن ذكر المشبه به لإآثبات 
التشبيه » وصار قصده التشبيه مكنونا فى الضميرء ل يسام ال بعد الرجوغ لشيء من 
النظر. 

ووجه اخر فى كون قصد الثشبيه مكئوئا فى الضمير» وهو أنه ٺا لم يكن التشبيه 
مذکورا جاز أن يتوهم السامع فى ظاهر الحال» أن مراد باسم المشبه به ما هو موضوعء 
فلا يعلم قصد التشبيه إل بعد شىء من التأملء بخلاف الحال الثانية فإنه يمتئع فيه 
مع كون المشبه مذکورا؛ او مقدرا انتهی. 
| وحاصل کلام الزمخشرى» والسكاكى» والمصنف» وسن تبعیم أن نحو: زبد 
أسد» إنما لم يكن استعارة؛ لامتناع إمكان حمل الكلام على الحقيقةء» وأن من شرط 
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الاستعارة إمكان حمل الكلام علي الحقيقة فى الظاهر» وتناسى التشبيه. ولا حاصل لا 
قالوه؛ لانا نقول: ليس من شرط الاستعارة صلاحية الكلام لصرفه إلى الحقيقة فى 
الظاهر؛ بل لو عكس ذلك وقيل: لا بد من غدم صلاحیته » لكان أقرب؛ لأن الاأستعارة 
مجاز لا بد له من قرينةء وإن لم تكن قرينة؛ امتنح صرفه إلى الاستعارة» وصرفتاه إلى 
حقيقته وإنما نصرفه إلى الاستعارة بقرينةء غير أن تلك الترينة تارة تكون معلوية 
حالية» مثل: رأيت أسداء وتارة تكون لفظية» مثل: زيد مخبرا عئه بالأسد قإنه 
قريذة تصرف الأسد عن إرادة حقيقته. ثم ق تعال: 
اإفَجلنًاهًا حصيذا ن م قن بالأس) . وقوله : رفاصبح هشيما تذرُوه الراح)“ 
خعل حصيدا استعارة» وهو يناقضس قولهم: إته إا وق الشبه په خيراء أو 
حالاء يكون تشبيهاء وقد جعل الرمانى وغيره من الاستعارة: إوآَينًا ثُمُود النَاقة 
رة“ 8 مبصرة حال» وجعل الرثاتي» والإمام فخر الدين» والزئجائى» مذه 
قوله تعالی: یراس نیرا(“ رانا کان کالارئم لیت شعری! کیف یصنغون فی 
الإخيار بالمصدرء نحو: زيد ضرب» هل تيقدرون على أن يقدروا مثل: ضرب؟ وذلك لا 
سبيل إليه؛ لوضوح فساده» وبعي تعن اللقصود ين الإخبار بالصدرء وبرهان ذلك أيضا 
آنا لم نر أحدا ذهب فى قوله: 
قإنّما هى إقبا وإدبار 

أنه تشبيه » بل قيل: هو استعارة؛ ورده عبد القاهر فى دلائل الإعجازء وقال: هو 
سجاز حکمی؛ وکأنه يريد مجاز الإسنادء فكان ذلك اتفاقا متهم على أنه لیس تشبیهاء 
وقال عبد القاهر أيضاء فى قول امتنبى : 

بدت فما ومَالتُ خوط بان 

إنه ليس على تقدير: مثل قمرء بل هو من قبيل المجاز الحكمىء وهذا وارد عليهم 
إن كان قمرا حال ومما يرد عليه ما ذكره التنحاة عن اخرهم. فی نحو: زيد زهير 
شعرا؛ فانه لا يوافق ما ذكروه» بل شيد لا قلناه من أنه استعارة. ومما يدل لما قلناه» 
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ٻالمحارث. فقوله : ن صریم فی أنه eg‏ و يىك عرليه ا د 
pe‏ فإن فى كل استعارة تشبيها معنويا. وكذلك قال چماعة فی فوله تعالی : 


رهن ن لاس َم ثم إن الزسخشرى قال فى قوله تعالى: أن الله شرك بيحيى 
مدق بكلمَة من الله ٠‏ سيدا وخصورا)" ما نصه : والحصور من لآ يدخل فى الميسرء 
قال الأخطل: 


وشارب مربح بالکاس تَادَمَبِی لا بالحصور ولا فیها بسار 

استعير الحصور لن لا يدخل فى اللعب» فإما أن يريد أن الحصور فى الاية 
استعارةء فقد جعل الحال استعارة؛ أو يريد أن الحصور فى البيت استعارةء فقد جعل 
خېر المبتدا استعارة: وهو یری ان : زید اسف ٤‏ تشبيه وممن جزم يان قولقا: رید سد 
استعارة- التلوخى فى الأقصى القرياب» وتاكرابن رشيق فى العمدة: إن حية فى قول 
ی الرمة“: 

فلحا رايت اليل والشمي حب حَيَاة الذِى يقغبى حَفَاشَة ازع 

اسلعارة» وظاهر كلامه نسبة ذلك إلى أبن امعت إلا أنه قد يقال: لا دليل فيه نا 
يقول لا سيأتى. وهذه أمور نقلية من كلامهم تنقض أصلهم. وما ينقض قولهم قول 
السكاكى؛ والمصنف؛ وغيرهما بعد ورقتين : إن من الاستعارة قولهم: ۰ 

تحية بيهم ضرب وجين 

وقولهم : عتايك السيف» وبما اخترناه من أن: زيد أسدء يصح أن يقع استعارة. 
صرح عبد اللطيف البغدادى» فقال فى فوائين اليلاغة: الثشبيه مصرح بحرفه: 
والاستعارة أن يطلق على المشبه اسم المشبه به من غير ثصريح بأداة التشيه» يقال: زيد 
أسد» ويحر؛ وغیث› او رد يد أسد في شجاعته ومما ينقض أصلهم هذا من جهة المعنى 
آنا نجد اللفظ فى كثير من التراكيب لا يصلم للحقيقة» ويسموئه استعارةء لا يكادون 
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یترددون فيه ؛ كقولك : تکام ال سدء ورمی الّسد بالئشاب إلى غير ذلك من القرائن 
اللفظية عن إرادة الحقيقة » وهو استعارة دهم . , وکیف يمکن تناسی الذشبية 
فی مله مع أن الرمی والکلام لا یصلحان من الأسد الحتیقی؟ وليت شعرى! أي فرق 
ہین زید وأسد» وپين: تكلم آسدء في عدم إمكان حمل الافظ فى الظاهر على الحقيقة 
وی كون الأول تشبيها محذوف الأداة» والأسد فيه حقيقة» والثاني استعارة» ثم نقول: 
ليس كل ما وقع خبر مبتدأ يمتنع فيه حمله علي الحقيقةء فإنك إذا قلت: هذا أسد» 
والذی فی دارى أسد ونحو ذلك» مريدا زيداء فقد وقع الأسد خير مبتدأً. ومع ذلك لا 
يمتلع حمله على حقیقته» فکان ينبغى أن يسمي استعارة. فالعنى الذى قالوه» لا 
يستمر لهم فى كل خير مبتدأء إلا إن كان مقيدا بذلك» وتركوه؛ لوضوحه. ثم إن العله 
التى ذكروها بعينهاء بوجودة فى الصفة التى لا تصلح أن تجرى بالحتيقة على 
موصوفهاء» نحو: رأيت رجلا بحراء ومرزتةبزيد البحر» ومع ذلك هو عندهم استعارة: 
لا تشبيه؛ لآنه ليس في حكم الخبر؛ 

وحاصله أن ما ذكروه لا يطردء ولاتينعكتن» ثم يرد عليهم ٽحو: صار ريد أسداء 
قانه استعارةء کما صرح به ا معنو یازا رای 0 الاستعارة مجاز لغوى؛ مع ذكر 
طرفی e‏ ووجود ما ذکروه. د ثم إن المصئف قال فى قوله 9 "وشم ید 
من سواه ” : إنه استعارةء EE‏ هتا. وجعل صاحب مواد البيان من 
السجاز قوله تعالی: من قوله تعالی : اروأرواجه ماي وقوله 
تعالی : اكم حَرٿ لک وقول النبي ي : ”النساء حبائل الشيطان. والشباب 
شعبة من الجئون» والمسلم مرآة أخيه " ". وقول على - رضى الله عنه - : "السفر 


(ا) "”نحسن" اأخرجه أبو داود واپن ماجه عن ابن عمروء وائظر محيح الجامع لج ۲ وارواء 
(A)‏ وطرفه :” المسلمون جتکافاً دماۆهم..... 

را بورة الأحزاب: 1. 

ر٣‏ أخرجه الخرائطى فى "اعتلال القلوب" عن زيد بن خالد الجهنى: بلفظ: "الشياب شعبة من الجنرن؛ 
والنساء حبالة الشيطان “» وهو ضميف: وانظر ضعيف الجامع (ج۲۷؟۳)؛ ؛ وأما لفظة: "والمسلم مرآة 
أخيه “ فقد أخرجه اہن متيم فی مده عن اہی سريرة: ولفظه: “والسلم مراة المسلم: فاا رآی به 
شیا فلیأخذ: “ء وعو معيف جدا انظر ضعيف الجامع زح .)۹٤١‏ 
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ميزان القوم ” إن القوم ومما يشهد لك من الأمور النقلية أن ابن مالك قال فی شرم 
الكافية : إذا فلت مشيرا إلى شخص: هذا أسدء فغيه ثلاثة أوجه: 
أحدها؛ تنژیله منزلة سد مبالغة ¿ دون دا بيه ¿ وآنگد: 


اسان الى سبع عليه سداد فان لم يزع عَنْ غربه فهو آولة 
الثانى: أن ینوش أداة التشبيه » أى زید مغل ال سد؛ وفى هذين الوجهين»› لا ضمير قى 
آسد. 


الثالث: أن يتأول أسد بصفة وافية بمعشى الأسدية» ويجري مجرى ما أولته» فيحتمل 

الضمير؛ أما إذا أشرت لحيوان مفترس» فلا يتحمل ضميراء انتهى. 

وهذا الذى قال هو الحق الذى لأ محيص عنه: فظهر بذلك صحة ما قلناه من أن: 
ژید أسد يصح أن يكون تضبيها؛ وأنيگرناستعارة» بحسب القام. لا پقال: إنما جوز . 
ابن مالك الاستعارة فى: هذا اسط+ دن اسم الإشارة لا يصرف عن الحقيقة» كما أن 
زیدا يصرف؛ لازا نقول: قد مثل بقولة تلان ”الفتی سبع » واللسان كزيد فى صرفه عن 
إرادة الحقيغة. ثم إن المصنفه سرج دا هاتف التلخیس والإيضام› پان تولنا: 
الحال ناطقة بكذا استعارة؛ وهو مخالف لهذا الكلام. وذكره فى الاستعارة التبعية. وأما 
الوجيان اللذان ذكرهما المصتف مستدلا بهما على أن: زيد أسد تشبيهء فالذى يظهر: 
ان الأول هو الثانى؛ واا قولهم: إنه تشبيه بليغ؛ فهو على العكس. فإن البلاغة لا 
تكون عند تقدير أداة التشبیه» والذی یظهر من کلاسهم؛ أنا إذا جعلئاه تشبیها؛ كانت 
الأداة مقدرة مع اللفظ؛ وحينثذ: فكيف يكون بليغاء والكلام حفيقة» والاستعارة أبلغ 
من الحقيقة بلا نزاع؟ وإنما البليغ إرادة الاستعارةء وادعاء أن المشبه فرد من أفراد 
المشبه به. 

نعم التشبيه المحذوف الأداة أبلغ من المذكور الأداة؛ لا فيه من الإيجاز. وأما أنه 
أبلغ من الاستعارةء فلا. وأما قول ابن مالك: إنه يجوز فس زيد أسد؛ ان پکون 
تشبيها محذوف الأداةء وأن يكون مرادا به الرجل الشجاعء وأن يكون تذزيلا له منزلة 
الأسد مبالغة ؛ فقد يستشکل الفرق بین الفانی والشالت» فیقال: إذا ردت په الرجل 
الشجاح» فقد نزلته مئزلة الأسدء وجوابه بأحد أمرين: 
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الأول: أن يقول: فرق بين قولك: جاءثى آسد» تريد رجلا شجاعاء وقولك: جاءتي أسد 
تنزيلا له منزلة الأسدء والأول مجاز صرف لا مبالغة فيهء ولا نسميه استعارة؛ بل هو 
أليق باسم المجاز المرسل. والثانى استعارة؛ لأن معناه ادعاء أن الشبه داخل فى جنس 
الشبه به» وفرد من أفراده» أى: بلغ فى الشجاعة حدا يتوهم تاظره آنه نفس الأسد. 
وسيأتى أن الادعاء لا يلزم منه إرادة الحقيقة كما هو رأى الصنف» وهذا معتى بلغ 
من الأولء وهو الجدير باسم الاستعارة. وإلى هذا الفرق يشير قول البصريين: إن الأسد 
على هذا المعنى لا يتحمل ضميرا؛ لأنه لم يؤول بمشتق» وعلى المعنى الآخر يتحمل؛ 
لأنه مؤول ولا شك أنه مؤول على التقديرين» غير أنه على تقدير الاستعارةء يكون 
التأويل فى ادهاء دخول الشبه فى جفس المشبه بهء وعلى تقدير المجاز المرسل؛ 
يكون التأويل فى إطلاقه على المشتقء فكان كالمؤول عليه. وفى الاستعارة أولناه على 
أسد وهو رجل؛ فكان المؤول عليه جامداء فلم يتحمل الضبير. لكن هذا الذى قلناه 
يقتضى تخصيص قول المصنف: إنالمجار٤إذا‏ كانت علاقته مشابية معناه بغيره؛ 
يكون استعارة وأن يقال: إذا كانت اة الشابهة » فإن قوى الشبه بحيث يمكن 
ادعاء أن هذا هو ذاك» كان استعارةء وال قان مجازا مرسلا. ويشهد لصحة ما قلذاه 
قول السکاکی فی تفسير المجا زا لمو سل نة الخالاسن المبالغة فى التشبيه؛ ولم بقل : 
الخالى عن التشبيهء فعلم أن العلاقة إذا كانت المشابهة» ولم تقصد البالغة لا يسمى 
ذلك استعارة. وهذا هو الذى يقتضيه كلام الأكثرين كما ستراه - إن شاء الله تعالى - 
وإن شئت أن تسمى القسمين استعارة؛ أحدهما أبلغ من الآخر؛ فلا بدع. 

الانی: أن يقال: إن: زید أسد» عند قصد تنزیله منزلته من پاب مجاز الإستاد 
فيكون الأسد فيه حتيقة على الحيوان المغترس؛ لكنك أسندته لا لا يصلح له 
حقيقة» فكان مجازا عقليا. ويشهد لهذا ما قدمناه من هبد القاهر من أن قول 
الشاغر: 

اّما هي إقبال وَإِذارً 

من المجاز العقلى؛ وإن کان ! قد رد ذلك عند الكلا قوله تمالى: 
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السکاكی : يلزم امصير إلى التشبيه؛+ لامتناع جعل اسم الجئس وصفا» حتثى يصح إسناده 
إلى المبتدأ. فكأن السكاكي إئما نفي المجاز اللفظى بأن يراد زيدء ولم ينف صحة إرادة 
المجاز الإسئادى. ثم إن الصف بعد ذكره لا سبق» ذكر أن الخلاف في هذه المسالة 
لفظى» راجع إلى الكشف عن معنى الاستعارة. وفيه نظر؛ لأن الخلاف معئوى فعلى 
القول بالاستعارةء يكون الأسد مجازاء وعلى القول بالتشبيه » يكون حقيقة قطعا. 

وقوله : (إنه راجع إلى الكشف عن معنى الاستعارة) صحيح» لكن ليس الكشف 
من معني الاستعارة لفظيا: بل معنويا. نعم يمكن أن يقال : إن هذين اصطلاحان؛ لا 
يدافع أحدهما الآخر. ثم قال المصنف: إن كوه تشبيها اختيار المحققين» كالقاضى أبى 
الحسن الجرجائى» والشيخ عبد القاهرء والزمخشرى» والسكاكى. 

(قلت): کلام أكثر هؤلاء لیس صرحا فیما ادعاه؛ لانه يجوز أن يريدواء أنه 
استعارة تسمى تشبيها» فيكون مجازًا إلار آنه تشبيه حقيئة» ويشهد له تصريح أكثر 
ھؤلاء فی مراقع - کا سبق ابعکیس هَذا. وقد صرح الإمام فخر الدين أيضا باختيار 
أنه تشبيه. ثم نقل المصنف» علتبت القاهر أنه وافق على أنه تشبيهء ثم قال: غإن 
أبیت إلا أن تطلق عليه لفط الاسعار ةب فان حن دخول آدرات التشبيه لم يحسن 
إطلاقه؛ وذلك بأن يكون اسم المشبه به معرفةء مثل: زيد الأسدء فإنه يحسن أن تقول: 
زید کالاسد. وإن حسن دخول بعض أدوات الثشبيه دون بعض؛ هان الخطب فيهء 
وذلك بأن يكون المشبه به نكرة غير موصوفة» قولك: زيد أسد فإنه لأ يحسن آن يقال: 
كأسد» ويحسن أن يقال: كأن زيدا أسدء وتبعه الإمام فخر الدين. 

رقلت): لا يظهر السبب فى امتناع حسن: زيد كاد وبهذا المثال مثل المصئف 
للمسألة التى نقل فيها عبد القاهر أنه تشبيه ليس استعارة. وكيف ينقل عنه أن الخطب 
فيه هين وأنه إنما لا يحسن إطلاق الاستعارة؛ إذا كان الطبر معرغة. وكأنه لاحظ فى 
امتفام حسن: زيد كأسد؛ أنه تشبيه بفرد من أفراد الأسدء وذلك غير ماتصود؛ إئما 
المقصود تشبييه بحقيقة الاأسد وجنسه؛ فحسن أن يعرف فيقال: كالأسد آى كهذا 
الجئس» ولذلك قال الإمام فخر الدین: زید کأسد بالتنکیر کلام بارد بخلاف: زيد 
کالا سد يالتعریف. ۰ 
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وإن لم بحسن دخول شىء منهاء إلا بتغيير لصورة الكلام كان إطلاقه أقرب؛ وذلك 
بأن يكون نكرة موصوفة بما لا يلائم الشبه به كثولك: زيد بدر يسكن الأرض» وشىس 
ل“ تیب › وقوله : 
a‏ ك :2 1 چ ر م خ £ 
شس تالق والفراق غروبها عيناً . وبدر والكسوف صدود 
فانه لا يحسن أن يدخل الكاف قى شىء من ذلك إلا بتغيير صورة اللفظ» كقولك : 
هو کالبدر إ2 آنه يسکن الأرض؛ وگالشمس إل اه ا“ بغینا. 
(قلت): انظر كيف جعل إطلاق الاستعارة على هذا القسم قريباء مح أن السامع لا 
يمکنه صرفه إلى حقيقته» وهو موافق لا اخترتاه» غير أن فيما قاله من أن دخول أداة 
التشبيه فى شىء من ذلك» لا يمكن إلا بتغيير صورة اللفظ نظرا لجواز أن يقال: هو 
کبدر یسکن الأرض» ویکون المشبه به خیالیا لا حقیقیاء كما تقدم فی تشبيه فحم فيه 
جمر» پبحر من مسك موجه الذهب. ثم فال وقد يكون فى الصفات والصلاات التى 
تجىء فى هذا النوغ ما يحيل تقدير أداة آلْشَشَبية معه» فعرف إطلاقه أكثرء كقول أبى 
الطيب : 
غ ا مه اق ا و ټ اق م 
أسد دم الاسد الهزبر خضاية قوت ريض الوت ينه يرعد 


قإنه ل يحسن ان يقال : هو کالاسد والموت ؛ لان لشبيهه بچس الأسد ډلیل انه 
دوته › و مڌله؛ وجحل دم الأسد الذى هو آقوی الچٹس خضاب يده دليل آنه فوقه. 

رقلت): إحالة دخول الأداة هنا كيف تجتمع مع القول بقرب إطلاق الاستعارةء 
ويئبغى أن يكون موجبا لإطلان الاستعارةء ومحيلا لكونه تشبيها؟ ثم ما الائع أن يقال: 
هو كأسد دم الهزبر خضابه فيكون المشبه به أسدا بهذه الصفة؟ ولا بدع قي جعل فرد 
من مادة الأسد» بلغ إلى أن صار دم غيره من الأسود خضابه» كما سبق فى قوله: 

فإن تفق الأَام وأنت مِنهم 

فإنه قصد به أن بعض أفراد النوع؛ یمیز هنه بشیء غایته أن هذا بعيد» أما محال 

فلا نسلمء ثم قال: وكذا قول البحثرى: 
وبدر أضاء الأرضَ شَرقا ومغربا ومَوْضع رَحلِى منه أسْود ملم 
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أن يرجح فيه إلى التشبيه الساذج حتى يكون المعنى: هو كاليدر لزم ن يكون البدر 
العروف موصوفا بما ليس لهء» فظهر أنه إنما أراد أن يثبت من الممدوح بدرا له هذه 
الصفة العجيبة ‏ التى لم تحرف للبدرء فهو مبئى على تخيل أنه أراد فى جس البدر» 
وأخذ له هذه الصغة. فالكلام موضوع لا لإثبات الشبه بينهما؛ ولكن لإثبات تلك الصفةء 
فهو كقولك: زید رجل کیت وکیت؛ لم تقصد إثبات کونه رچلا؛ پل إثبات کونه 
متقصفا ہما ذكرت. فإذا لم يكن اسم المشبه في البيت مجتلبا لإثبات التشبيه تين أنه 
خارج عن الأصل التقدم من كون الاسم مجثلبا لإثبات التشبيه. فالكلام فيه مبئى على 
أن كون الممدوح بدرا» شىء قد استقر وثبت» وإنما العمل فى إثبات الصغة الغريبة. 

(قلت): ما ذكره واضح؛ ولكنه لا يصل إلى درجة استحالة تقدير الأداة. وما المائع 
أن يكون المشبه به بدرا بهذه الصفة› ویون المشبه به خياليا ل حقيقيا؟ ثم قال: وكما 
يمتنع في ذلك دخول الكاف؛ يمثني ذخول: كأن ونحو تحسب» ثم قال: وأيضا هذا 
الفن إذا فليت عن سرهء وجدج ,طول أك تدعی حدوث شيء هو مڻ الجنس 
الذكورء إلا أته اختص بصفة علجيبة لم يتوم جوازها على ذلك الجنس» فام يكن 
لتقديز التشبيه فيه معنى. 

(قلت): كون تقدير التشبيه ليس له معنى صحيح؛ ولكن لا نقول: إثه مسذحيل أن 
براد. 

(تنپيه): يستثئي من كلاميمء ما إذا كان القبه به المذكور خبرا عن المشبه» وهو 
تمثیل» تول تعال: (والأَرْضْ جميعًا قَْفَة يوم القامَة وَالسَمَوَات مَطويات 
بیبینه 4" فانه يصدق آن طرفی التشبيه مذكوران؛ والمشبه به خبرء وهر استعارة: کیا 
سیباتی . وهذا مما يدل لا اخترناه من أن ذلك» ليس لازما أن يكون نشبيها. ويستثنى 
أيضا نحو: زيد أسد' یرمی بالنشاب إلا أن يجعل تشبيها خيالياء وفيه بعد. ومثال هذا 
قول ذى الرمة؛ 

فلمًا رأيث الليل والشمس حبة حياة الذى يقضى حَفَاشة تازع 
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ولعل اين رشيق إتما جعله استعارة لهذا المعلى, 

(تنبيه): أطلق المصنف أن طرفى التشبيه إذا كانا مذكورين» فهو تشبيه 3 
استعارة» إذا كان المشبه به خبرا. فدخل قى ذلك ما إذا وقعا خبرا عن مفردء كقولك : 
زيد هو أسدء وما إذا لم يكن » كقولك: زید أسد»ء والذى يظهر أنه لا فرق» لكن فى 
المفتاج وإتما عد نحو: زید أسد تشپیها؛ لأنك حين أوثعت أسدا وهو مفرد غير جملة 
خبرا لزید» استدعی أن لا يكون إياه إلى آخره, فظاهر هذه العبارة توهم أن المشبه به قد 
کون جملة: وأنه متى كان جملة لا يكون تشبيها؛ لكن الظاهر أنه لا يريد ذلك 
ويف يتصور أن يريده ولفظ أسد يستحيل أن يقم جملة؟ لأئك إذا أخبرت به وبمبندثه 
غين زيد؛ فالجملة مجموع الكلمتين لا الأسد» فلم يقع المشبه به خبرا للمبتدأ الذى هو 
زيد؛ وتدير أداة التشبيه قيل: هو أسد» يسن ۽ ن هو من شو أسد؛ لیس مشبپا 
به » بل مشبه إلا بقصد قلب التشييه. 

ولو كانت الاستعارة التمثيلية لا ,تكون إل بجملة ؛ لكت أقول: احترز عن: زيد 
يقدم رجلا ويؤخر أخرى» فإن الشيه بةاإقع أخبراء ولیس تشبيها كما تقدم» وسياتى 
ولکنه ليس بهذا القيد؛ لأن من التمثيل اوالأرْضْ جَمِيعًا قَبَضلّة يوم القيامَة) كما 
ذكرناه» وإنما يريد أن الخبر إذا كان جملة لميستدخ إيقاع الجملة خبرا أن لا يكون هر 
إياهاء بل الطلوب تعلق أحدهما بالآخر فقوله: حين أوقعت أسدا وهو مقرد غير جملة ؛ 
قيد لكون الأسد هو زيد؛ لا أنه قید يخرج زيد هو آسد عن آن يكون أسد تقبيها. ثم 
قیل: فی کلام السكاكى نظر» فإن الحمل بين المبتدأً والخبر» يستدعى أن يكون 
أحدهما هو الآخر» مفردا كان الكلام» م جملة. ) 

رقلتم : الخبر إذا کان مفردا؛ كقولك: ژید قائم ؛ فالقائم هو زید باذ شك؛ وٳڌا کان 
جملة كقولك: زيد هو القائم» فالمحكوم به ليس القيام» بل مضمون الجملة» وهو ثبوت 
القيام لزيد آو الحكم به على الخلاف فى ذاك. وکل من ثبوت القيام لزيد والحكم به 
غير قیامه» فيصدق آن یتال فی: زید قائم؛ الخبر هو البتدا؛ لأن: زيد قائم» بخلاف 
زيد هو قائم» فان مدلوله: زید ثبت له القيام؛ أو حکم له بهء فلا يکون هو غين 
المبتداء إلا بتأويل: زيد موصوف بالقيام؛ أن تعلق أحدهما بالآخرء يتحل مثه وصف 
یجری على زيد هو الخبر فى العنى. 
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والنظر -ههنا فی أرکانه -وهی: طرفاة» ووجهه: وأداته- وفي الغرض مه وفى 


اقسامة: 
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ص: (والنظر فى أركانه: وهى طرفاه» ووجهه. وأداتهء وفى الغرض منه 
وأقسامه). 

(س): طرفاه المشبه والمشبه به ووجهه المعنى الجامع؛ وهو بهذه الأركان شبيه 
بالقیاس وأداته ہا سیالی › فده أربعة آرکان. 

(قلت): ويرد عليه ما لا أداة له» كتولنا: زيد أسد» وهو تشبيه على المخثار غنده 
فهذا الكلام لا يلائم ما سبق؛ لأن الركن لا توجد الحقيقة دونه. فان أجيب عن ذلك 
بأن آداة التشبيه مقدرة مع اللفظ فالوجه كيف بدعى أنه ركن؛ وهو غير مذكور ولا 
مقدر مع اللفظ؟ ! 

ص: (إطرفاه إما حسيان إلى اخرة. 

(ش): اعلم أن التشبيه لا يمكن نيون حسيا؛ لأنه تصديق على الصحيح خلافا 
لمن قال: مو إنشاءء والتمہ اتال شم سا بحسي » فإن الحس إتما يدرك 
المفردات» فليتئيه لذلك. إنما طرفاه على أقسام. جماتها مائتان وتسعة وثمائون سأذكرها 
إن شاء الله 
الأول: الحسيان ولا بد لك من تحقيق قراعد هاهنا فنقول: 

الحواس اللخمس لا تدرك إلا الصور الجزئية الحقيقية فالحسى بالحقيقة ما أدرك 
بإحدى الحواس الخمس» وذلك لا يكون إلا جزئياء وقد يطلق الحسى على المادة التى 
تدرك الحاسة أفرادهاء وذلك على قسمين: 

تارة تكون تلك الأفراد خارجية ٠‏ وتارة تكون ذهنية فقط فلا يكون شىء من أقرادها 
موجودا فى الخارج. فالقسم الأول المدرك بالحس كتولك فى المبصرات: خد زيد كهذا 
الورد؛ وقي المسموعات: سمعث كلاما مثل هذا الكلامء وفى المشمومات: هذا الم كهذا 
العثبر؛ وفى المذوقات: شربت ماء كهذا العسل» وفى الملموسات: جلد زيد كثوب 
الحرير. 
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والتسم الثاني توعان : الأول أن تكون تلك المادة كلية وجبدت أفراد لهاء» كتولك : 
یعجبنی خد كالورد؛ فإن الطرفين كليان وليسا محسوسين؛ لأن الكلى لا يحس إنما 
المحسوس كثير من أفرادهما. 

وقد يكون هذا القسم لم يوجد مته إلا فرد واحد كقولك: زيد قمر» فإن الثانى أن 
تكون الادة كلية م يوجد شىء من آفرادهاء کالمشبه به فى قولك: شقیق كأعلام 
الياقوت فإن أهلام الياقوت كلية غير موجودةء لكنها تسمى حسية باعتبارين : 

أحدهما: آنه لو أدرك جزئی من جوثياتها لأدرك بالحاسة. 

والثانى: أن أجزاء كل فرد من مقرديها وهما العلم والياقوت إذا أريد به معينء 
كان حسيا, وتسمية هذا حسيا أبعد مما قيله ؛ لأنه لم يوجد مثه فى الخارج فرد. وبهذا 
تعلم آن کل حکم علقته بمشبه ومشبه به باعتبار المستقبل» وکانا غير موجودين» إن 
تسميته حسيا على نحو ما سبق كقولك الثم رارزقنى ولدا كالبدر» وأعطنى فى الجنة 
حورا كالياقوت والمرجان؛ فكل ذلا يسمي حسيًا. إذا تقرر ذلك» فاعام أن المصنف 
أطلق الضسيى على آمرین : أحدهما ماطاترف الح : والثانی ما أدرکت مادته لا هوء 
وأراد به القسم الأخيرء واقتضى/ كلامو أن ر القيم_الأول من أول نوعى الثانى حسى 
حقیشی» ولیس کما قال فلیتأمل. 

وإذا تأملت ما ذکرته. علمت أنه لا تکاد تجد تشبيها فيه الطرفان حسيان حقيقيان 
إل" قلياڈ. 

الثانى: اعلم أن الذى تدركه الحواس هى الأعراض» فالبصر يدرك اللون: والسمج 
يدرك الصوت؛ والشم يدرك الرائحة» والذوق يدرك الطعم؛ واللمس يدرك الحرارة واللين 
مثلا. فان أطلقت المحسوس على ذات لا تريد لونها مثلا؛ بل تريد معثاها العقلى» كان 
ذلك حينئذ مقليا لا حسياء وإن أطلقته على ذات ثريد عرضها الدرك بالحاسه كان 
فيه توسع. فاذا قلت : لون زيد کلون عمرو»؛ كانا محسوسين قطعاء وإذا قلت: زيسد 
كعمروء كان معناه تشبيه حقيقة بحقيقة فيكونان عقليين» وإذا قلت: زيد كعمرو 
مریدا تشبیه لونه بلونه» سام ذلك بقرينة تصرف إليه كقولك: زيد كعمرو بياضا؛ 
والإطلاق حينئذ مجاز كما صرح به الإمام فخر الدين فى المحصول. والظاهر أنه 
صار حقيقة عرفية لاشتهاره. وهذا.التفصيل الذى ذكرناه هو التحقيقء وإن كان 


5 


كالخ والورد» والصوت الضعيف والهمس» والكهة والعنبر» والريق والخمر» والجلد 
الناعم والحرير. أو عتليان؛ كالعلم والحياةء آو مختلفان؛ كالنية والسبع» والعطر وخلق 


مخالذا لکلامم؛ لأنهم جعلوا الطرفين حسيين؛ وإن كان وجه الشبه بينهما عقليا كما 
ستراہء وھذا اصطلاے لہم لا مشاحهة فيه. قنحن نتبعيم فيه على اصطلاحهم؛ والتحقيق 
ما سبق. 

وهذا البحث لم یزل يدور فی خلدی إلى أن جزمت به؛ وکتبته ثم بعد مدةء رأیت 
ابن الأثير قد وقع عليه؛ فقال فى كثز البلاغة: قولنا: زيد أسد» تشبيه معثى بمعتى؛ 
لأن المقصود الشجاعة. ثم رأيت ابن رشيق فى العمدة أشار إليه فقال: إن التضبيه إنما 
هو أبدا على الأغراض لا على الجواهر. 
(الثالث): حیث فنا فی هذا الباب : حسى» أو پال : أو عقي ؛ أو وهمی ؛ و وجدانی ‏ 
فالراد أن يكون إدراك السامح له يإلخدى كدو الطرق» أو نقول: المراد أن يكون الإنسان 
يدرك ذلك بأحدها. وإنما قلت ذلك احترازا من التشبيهات الواردة فى كلام الله تعالى» فإن 
علمه عز وجل ليس بشىء من هذه الطرن”إذا تقرر ذلك فلنرجع لكلام المصنف. 

فقوله : (کالخد والورد) مناك للمبصرات؛ فالخد مشبه والورد مشبه بهء والواجبپ 
أن يشال : كلون الخد ولون الورد وأن یکر معه ما يصرفه لخد معين وورد معين؛ وإلا 
قيكون غير مدرك پالحاسة كما سبي. 

وقوله : (والنكهة والعنبر) مثال للمشمومات» وينبغى أيضا أن يقال: وريح العذبرء 
والإيراد عليه هنا أشد؛ له جعل المشبه به فى اللفظ العنبر» والمشبه فى اللفظ النكهة› 
وهي رائحة الم فإما أن يقول: كالنكهة ورائحة العنبر» أو يقول: كالم والعنبر كما قال 
فى الخد والورد» ثم عليه السؤال السايق. 

وفوله : (والريق والخمر) مثال للمذوقات. وفيه نظر؛ لأن الريق لا يشبه بالخمر فى الطعمء 
رإنما يشبه بها إذا أريد تشبيه الطرب الحاصل بالريق بنشوة الخمر» وهر فيهما حينئذ يكون 
عقليا وجدانيا ل حسياء فكان الأحسن أن يمثل بالريق والشهدء ثم عليه السزالان السابقان. 

ووله : (والجلد الناعم والحرير) مثال للملموسات؛ وعليه السؤالان السابقان. 

وقوله : (والصسسوت الضعيق والومس) مثال للمسسرعات. قال الخطيبى : 
والصوت الضعيف ما كان ضعيفا فى نفسه» واليمس ما أسر من ذلك الكلام وأخضسى› 


۳ 


والمراد بالحسى: الدرك هو أو ماه -بإحدي الحواس الخمس الظاهرة؛ فدخْل فيه 
الخيا؛ كما فى قوله “ [من مجزوء الكامل]: 


چ ل چ و س د ت باقر چ 
وكأنْ حمر التب ق ذا ثوب أو تد 
@ 2 ل ِ i‏ ا ای ق رټ د 
اعلام ياقوت نشر ن علسی رماح ون زہرجد 


ولا أدرى من أين له هذاء وأكثر أهل اللغة قالوا: الپمس الصوت الضعيف. لكن قال 
الثعالبى فى 'فقه اللغة: الهمس موت حركة الإنسان؛ وقال ابن سيده فى المجكم: 
الهمس الخفى من الأكل؛ والضرب» والوط؛؛ وهو قريب من كلام الثعا 0 ٹرشد 
إلیه فی قوله تعال : . ل[ وشت الأصْوّات إِلرُحْمّن فلا نَع إلا َمْسا معٽاه أن 
الأضوات سكنت فلا تسمع إلا حركة الأعضاء. وبذلك يعلم أن قول المصنف: الصوت 
الخقى - أى من الكلام ونجوه - يثبه بصوت الحركةء فقوله: (المراد بالحسي ما 
أدرك هو أو مادته فدخل فيه الخیای) یرد عليه ما سبق فینبغى أن يقد الخيالى آعم 
مما ذکره؛ ومشل له بقوله: 


كان محمر التي ق اذا تصوب أو تَصعد 
اعلام اقوت شر ن على راج من زېرجد 


یعئی ہما لا يدرك هو ولکن أدرکت مادته ما آدرکت آفراډہ بالحس - آی آجزاء کل 
جزتى منه» ولم يدرك هو آى هيئته الاجتماعية فيكون ملحقا بالحسى؛ لاشتراك الحس 
والخيال فى أن الدرك بهعا صورة لا معنىء وبتميز عن الوهمى بأن أجزاء كل فرد منه 
موچودة فی الخارج بخلاف الرهمي» وهنا قد شبه الشقيق بأعلام ياقوت منشورة على 
رمام من زبرجد. فأفراد المشبه به من العلم والياقوت والرماح والزبرجد حسية» والهيثة 
الاجتماعية الجاصلة متها خياليةء فالمشبه مشرد حسى» والمشبه به مركب خيالى كذا 
قاله الخطيبى. 

رقلت): قوله : إن أفراد المشبه به العلم والياقوت والرماح والزبرجد مدركة بالجس 
لیس بجید؛ لان الآفراد إنما هى أعلام من ياقوت ورماح من زبرجد؛ وعما خياليان, 
(1) البيت للصنوبرى؛ المصباح ص11۹ أسرار البلاغة ص۸٥۱‏ ؛ والطراز .۴۷٠/۱‏ 
() سوږة طه: ۸٣ا‏ 


TY 
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فليس له إلا مفردان. ثم أقول: كأن الشارح فهم أن المشبه الأعلام والرماح هو المتبادر 
إلى الذهن» وفيه نظر؛ لأنه يلزم تشبيه محمر الشقيق بالرماح الأخضر؛ وهو فاسدء بل 
إنما شبه محمر الشقيق بأعلام من ياقوت» وهى تمام المشبه به. ولصحة هذا التشبيه 
شرط وهو كون الأعلام من الياقوت معها رماح الزيرجد» ولا يصح فهم البيتين إلا بهذا 
الوجه» وإلا فسد. وعلى هذا فسد قول الخطيبى والمصنف فيما سيأتى: إنه تشبيه مفرد 
بمرکب. پل هو تشبیه مقرد بمفرد على ما سیأتی تحقيقه فى تشبيه المغرد والمركب إن 
شاء الله تعالی. 
وإن جعل المشبه به مجمرع ما ذكر فليجعل المشبه أيضا مجموع الشقيق وساعده» 
ويكون التقدير: وكأن محمر الشقيق وساعده» إلا أن يقال: اسم الشثيق يشمل الورق 
والسواعد. 
وقول الشافر: زتصوبع أي مال او جية الببوط (وتصعدح أى مال إلى الصعود 
بجهة العلو روإذا) متعلق بما فى رکان) قن معني الثشبيه. وقوله: رأعلام) كانه وهم ان 
العلم هو النشور فوق الرماح» وظاهر فلا المسكم خلافه فإنه قال: العلم الراية. وقيل: 
هو الذی يعد على الرمسم؛ وهذا يقتقتی ”ت رجیم أنهگالرمم نفسه» ویشهد له قولهم: نار 


على عام فليحرر موضوع العلم. 
وقالوا: إن قوله: رمحمر الشقيق) من إضافة الصفة إلى موصوفهاء وأنه أبلغ من 
قولنا: الشقيق المخمر, 


(قلت): لا حاجة لذلك بل فيه نظر؛ لأن فى الشقيق المحمر والمسود والمبيض 
فيكون شبه أحمره بأعلام الياقوت مقيدة بتلك القيود. 

واعلم أن الخيالى هنا إثما هو المشبه به والمشبه حسىء فليس التشبيه هنا خياليا 
فقطء بل يصدق عليه الخيالى باعتبار المشبه بهء والحسى باعتبار المشبه: فينشاً من 
الحسى والخيالى أربعة أقسام؛ وأئشد فى الإيضاح للخيالى أيضا قول الشاعر: 


لتا بابطال د سو تيلو فر قف 


A 


کذا هو فى الإيضاع؛ ويروى نصيها بالنون والضاد» وهذا المقطوع أحسن من الأولء 
إلا أن التيلوفر فى بلادنا لا يشبه العسجد. 
ب س ال 
أخُوالیلم حى خاد بعد موتسه واوصسساله تحت التراب رميم 


ٍ اا ي ا د ص چ تي ا م 
ونو الجهل ميت» وهو ماش غل النرى يقن مي الأخَيّاء وهو عديم 


وقول : (آو مقليان) أخرتهء وإن كان الصتف قدمه؛ ليستوفي ما يتعلق بالحسى؛ وقد 
مثل العقليين بالعلم والحياة» فإن أراد تفس الصدرين فصحيح»ء كقولك: علم زيد كالحياة؛ 
وإن أراد المشتق منيما وهو الظاهر؛ لأن جماعة مثلوا للعقليين بتول المفيف البصرق. 

وكذلك الإمام فخر الدين مثل لهما بالموجود والمعدوم» فصحيح أيضا لا يقال: إن العالم 
والحى ذاتان مبصرتان؛ لان القصود حقيقة العالم والحى العقليين» لا لونهما كما سبق 
تقريره» ويوضحه قولهم: الأسود ونحوه من المشتق يدل على شىء له السواد» لا على جسم 
اذا لم یدل على جسمء لم يكن حسيا غيرأنه ياتى فى كلام المصتف ما يرد عليه هذا 
قرييا» وسيأتی فى الفتاح فى باب الاستعارةعندالكلام على الريح العقيم ما يقتضى خلاف 
هذا. وقد يتال عليه أيضا: إن الحى لن مشجها مه بل_شغة لوصوف محذوف تقديره: رجل 
حى ورجل حسى» ولذلك صر عبد اللطیف البغدادی بأن هذا كله من مجاز الحذف. 

وقوله: (أو مختلفان) أى أحدهما حسى» والآخر عقلى (كالمنية والسبع) مثال 
لشبه عقلى ؛ وهو النيةء وهذا صحيح»ء ومشبه محسوس وهو السبعء وهذا حسى على 
اصطلاحهم» وفيه البحث السابق؛ لأن تضبيه المثية بالسيع من جهة الافتراس؛ والسيع 
لم يقصد لونه» بل قصد حقيفته العقليةء لا بقال: فهو حينثذ على ما ذكرناه فى الحى 
والعالم فإن السبع ليس مشتقاء والجامد لا شك أنه دال على الجسم فيكون حسيا 
كالعلم» ونظيره تشبيه العدل بالميزان» وتشبيه القرينة الدالة بالشخص الناطق» كما مثل 
بالثلائة السكاكى. والجميع قالوا: إن القسطاس إنما قصد حقيقته العقلية» وهو عدم 
الجورء والناطق إنما قصد به ذات لها النطق» والأحسن تمثيله بقولئا سنة : كالنجم. 

وقد يعترض على جعل الناطق حسيا؛ بأنه لا يجامع جعل الحى عقليا. ويجاب 
عنه بأن مراد السكاكى: أن يكون المشبه جامدا ناطقاء لا لفظ الئاطق. كقولك: قرينة 


۳۹ 


كلسان ناطقء وقد يمثل أيضا بقوله تعالي: [أعَمَالهُمْ كرما" وتشبيه الحجة بالنور 
وپه مثل ارمام قال: ولا يقال: الحجة سموعةء بل المعتبر هو المعانى العقلية؛ وهو 
شبيه بما قلتاه فى الحى؛ والعالم أنيما عقليان. 

وقوله: (والعطر وخلق كريم) مثال لعكسه؛ فإن العطر المشبه حسى والخلق مقليء 
وقد یعترض عليه پأمرین: 
أحدهما: أن العطر لا يشبه بالخلق إثما تشبه رائحته بالخلق» وأن العطر نفس الطيب 

ل رائحته. 
الثاني : أن هذا من قلب التشبيه؛ فإنه إنما يشبه خلق الكريم بالغطر. 

(تنبيه): لا يجوز عند بعضهم تشبيه المحسوس بالعقول» وبه جزم الزنجانى فى 
معيار النظر؛ والإمام فخر الدين؛ إذ المشبه به يجب أن يكون أظهر من المشبه ولكون 
المعقول فرع المحسوس» لأنه مستهاد منه ١‏ رجيث جاء فى الأشعار يؤول على أنه جعل 
العقول محسوسا على سبيل المبالغة > وهذا يلتدرجك إلى أن تجعل جميع هذا النوع من 
باب قلب التشبيه» ول يجوز عند بعضهم تشبيه واحد منهما بالآخر. قال التنوخى فى 
لأقصى القريب: تشبيه المعني بالصورة والصورة بالعنى لا بد فيه من تجوز» ومن عد 
تشبيه المعنى بالصورة؛ ولم يعد تشبيه الصورة بالمعنى لا معنى لترجيحه أحد الأمرين 
على الآخرء بل إما أن يعدا معا أو لا يعدا معا. انتهى. 

وهذا قول ثالث يقتضى نفي تشبيه العقول بالمحسوس أيضا على سبيل الحقيقة. 

(تنبيه): إدراك الحواس علم عند الأشعرى وطائلة» والعلم عقلى فيلزم أن يكون 
الحسى عقلياء وجوابه: أن المراد بالحسى الدرك لا الإدراك» ألا ترى إلى قولهم: 
الحسى ما أدرك. ۰ 

ص: (والعقلى ما عدا ذلك). 

(ش): أى ما عدا الحسى والخيالى» فدخل فيه الوعمى وهو ما ليس بمدرك بهاء ولو 
أدرك ہا آدرك إل بالحواس؛ وینیغی ان يقال: ما لا يدرك؛ لأن قولقا: ما ليس بمذږك 
يدخل فيه كل ما يتعلق بالمسثقبل» كقولك : إن یأتنی ولد کالیدر أحببته» وعلیه قوله 


(ا) سورة إبراهيم: 1۸. 


فل فيه الوشمي» آ٠‏ ما هو غير مدرك بها" ولو أدرك لکان مدرکا بھا؛ كما فی 
قوز" [من الطويل]: 


fe ص‎ 


وة رة كَألياب أ أفسوال 


E‏ ر 


تعالی : ازطلعها انك ٣وس‏ ۽ الشَياطين 4" اله المصنف وغیرة: وقد يشال : إن خیالی ؛ 
لأن الرءوس والشياطين مدركة بالحس؛ لأن الجن يرون أما اممتتع قالركب بالإضافة. 
على أنه قيل فى الآية: إن رءوس الشياطين ثمرة قبيحة لشجر منكر الصورةء وقيل: 
الشياطين الحيات حكاهما ابن رشيق وغيره. وأورد على المصثف أنه حكم بأن الوهسي 
ما ليس مدركا بالحواس الظاهرةء ولو أدرك لكان مدركا بها وعبارته فى الإيضاح: إا 
کان مدركا إلا بها فيلزم أن لا يكون الوهمى مدركا أصلاء والفرض آنه مدرك قطعا. 
وأجيب عنه بآن مراده لو أدرك فى الخار؛ لكان مدركا بالحواس لا أنه لا يدرك ابتداء 
إلا بياء وأورد عليه أنه ممنوع لأنا إذا قبرظامثلا للمنية شيا كالأظفار» فهذا لو وجد 
فى الخارج لا كان مدركا بالحواس الظاشرة لاك صفة المنية» وصغة العقلى لا يكون 
محسوساً إذا وجدء ومن الوهميى قول افر القير : 
را ف ن اق ات سر اال 8 i ê‏ : 

أيقئلتێِسى والمشرفی مضاجہی ونون ,ررق کأنیاب أفوال 

والمشرفى: صفة السيف نسبة إلى مشرف مغرد مشارف» وهى قرى من أراضى العرب» 
وإتما جعل ذلك من الوهميات: لأن الغول لا وجود له ۽ كما ثبت فى الصحيج قوله 4 : 

Ej 
ولا غول ' وبا فی المحيح من قوله #5 لأبى هريرة -رضى الله عنه-: ” إنك تكام‎ 
ر‎ 
الغول مئذ ثلاث" فيو الشيطان؛» وجعل رءوس الشياطين من الوهمى إشارة إلى أن‎ 
الأشيطان ا له وأصحابنا ڈکروا فی الطادن لو قال زو جته : ن م تگونی اطول شعرا‎ 
من إبليس» فأنت طالق» قالوا: لا يفع الطلاق للشك.‎ 
أ بإحدى الحواس الخس الظاهرة الذكورة.‎ )1( 
شطر بیت لامری القیس دیواثه ص٠۵٠ › والإيضاح ص٣۳۳ صدره:‎ )۲( 
أبقتلئي والمشرفى مضاجدى‎ 

(۳) سورة الصاقات: د٠‏ 
)٤(‏ أخرجه مسلم فى " السلام“» باب: لا عدوى ولا طيرة ولا هامة..... رج ۲۲۲۲)» عن جار رض الله 

عنه ولقظه : لا عدوی ولا طيرة ولا غول ". 
(ه) اأخرجه الہخاری فى "الوکالة": باب : إذا وکل رجلا فترك الوکیل شیئا۔....(٤/۵۹۸)ء‏ (ج١٣۲۳):‏ 

وفی "التتسير" ؛ وضو حديث ایی هريرة ند ما ويله الذيى 4 بحقظ رجا 


٤١ 


وما يدرك بالوجدان؛ كالاذة والألم. a ek‏ 


ويتميز الوهمى عن الخيالى بأن الادة فى الخيالي مدركة أى أجزاء كل فرد منه› 
والوهمی ليس مدركا ماده , 

رقلت): التحرير أن يقال: أجزاء الخيالى (قوله: وما يدرك بالوجدان) أى دخل 
فى العقلى ؛ لأنه يدرك الباطنة (كاللذة) وهى إدراك الاثم (والالم) وهو إدراك 
المنافر» وفى إطلاق ذلك نظر. قال فى شرح التجريد: كل من اللذة والألم حسى وعقلى 
فإنا نلثذ بالمعارف»؛ وهى عقلية لا تعلق لها بالحس؛ وثلتذ بمطعوم ومشروب .ونثالم 
ی ا ا ی ی کا ا ي 
الوجه ما يخالف هذا. وإنما ا أدخل الوهەی فى العقلى؛ والخيالى فى الحسى؛ نقلياد 
لوجوه التشبيه ما آمكن. 

واعلم أن الوجه الخيالى عبارة عن كين الجامع لا يكون موجودا فى المشبه به إلا 
بتأویل › کما صرح په فی الإيضاح وغیرةء زالکلام فی ذلك پحتاج إلى تحقیق » فنقول : 
قدمنا الخلاف فى جواز تشبيه المسخصوس-بالعقول؛ وأن ا على جوازه» فالوچه 
إن کان خیالیا فی الشبه نشا کی ۔المشبد به فلا وجه لثعه؛ فإنه پضاهی تشبیه 
الخيالى بالحسى» أو العقلى» وإن كان خياليا فيهماء فالظاهر أنه كذلك؛ لأنه تشبيه 
حسی بحسی أو عقلی بعقلی» وان کان حسیا فی الشبه خیاليا فى المشبه به» فقد 
قدمنا الخلاف فى تقبيه الحسى بالعقلى» وأن المصنف والأكثرين على جوازه. قإن قلا 
به فلا يدع فى أن يكون الوجه خياليا فى المشبه به حسيا فى المشبه وإن منعئاه وجعلنا 
ما ورد منه من قلب التشبيه امتنع فإن عليه أن المشبه به لا بد أن يكون أوضح من 
الشبه والعئى فيه أتم؛ لأنه كالأصل الستلحق والمشبه كالفرع اللحق. 

إذا تقرر هذاء فاعلم ن الصنف ير جواز ثشبيه الحسى بالخیالی» وآنه ليس من 
القلب فيلزمه أن يجوز كون الوجه خياليا فى المشبه فقطء أو فى المشبه به فقط أو 
شيهما فنفسيره الخيالى بأن يكون الوجه بالتأويل فى المشبه به فيه نظر؛ لأنه يثفى 
بالمفهوم أن يكون خياليا فيهما أو خياليا فى المشبه فقط؛ ولعله خلاف الإجماع إلا أن 
يؤول على آنه نص على هذاء ليقيم منه جواز الآخرين من باب الأولى؛ والذى يظهر - 
والله أعلم - أن المصنف أراد المشبه به فى اللفظ فيا ذكره من الأمثلة» فإائنه يرى 
أنها من باب قلب التشبيه كما صرح به فى الإيفساح؛ وكذلك السكاكى» ويكون مراده 


٣ 


ووجهة: ما پشترکان فيه تحتيةا أو تخییلا؛ والرا بالتخييل: نحو ما فی وله 


ا 8 ہے BE‏ ہے سی ھا تی 


وکان اللجوم بين دجَامَا سلس لاح بيهن اداع 


بالحقيقة أن يكون الوجه بالتأويل فى المشبه» ثم يقلب التشبيه غير أنه يقع الذزاع معه 
فى أن ذلك من قلب التشبيه على ما سيآتى. 

وقول المصنف: (تحقيقيا أو تخييليا) بعد أن يكونا منصوبين على المضعول من 
أجله ؛ لأئما لم يشتركا من أجل ذلكء ولا حالا؛ لأن مجىء الحال مصدرا لا ينقاس 

على الصحيح» ولا تمييزا؛ لأن الاشتراك ليس من تحقيق ولا تخييل» والأظهر أنما 
مصدران مؤکدان , 

بقى النظر فى أن قولنا: اشثراكا ثخبيلا هل حقيقثه أن يحصل التخييل فى 
الطرفين؛ أو يكفى أن يكون التخييل قى أحدهماء وفيه بحث شريف ذكرناه فى شرم 
الختصر, 

ص: (ووجهه ما يشثركان ثيه تخقيقا أو ك خييلا الى قوله الشديد الخضرة. 

اش وجه الاستعارة هو العلاقةء وهو العى الجامع بين المستعار له والمستعار مه 

شتراكهما فيه تارة يكون تحقيقاركمشاركة زيد الشجاع للأسد فى معنى الشجاعة كذا 
الوه وهو غير صحيح فان الشجاعة وض مركب من المقل والجراءة. 

قال الإمام فخر الدين فى المباحث المشرقية قى آخر القصل السابع من الباب السابع : 
الشجاعة مركبة من الإقدام والعتل. انتهى. وعلى هذا ليس فى الأسد.شجاعة كما اشتهر 
على الألسنة فإذا شبه الإنسان بالأسد فالوجه إنما هو الإقدام لا الشجاعة: ونحن وإن أطلقنا 
ذلك فهو تبع للجمهور؛ وتارة يكون تخييلاء ولو سمى تخيليا لكان أحسن؛ لأن المستعير 
متخيل لا سخيل لكنه سمى تخييلا باعتبار تټخييله لغيره» وما حيث وقعت قى الحدود 
نكرة موصوفة بمعنى شىء؛ لكنها فى هذا المحل لا تكون بمعئى شىء لأن الشىء الموجود 
على مذهب أهل السنة فيلزم أن يكون وجه الشبه وجوديا۔ لكنه قد یكون عدمیا كما سيأتى 
فى تشبيه الموجود الذي لا ينف با عدوم ؛ والوجه عدم القائدة. 

ثم اعلم أن الراد بالوجه ههنا ما هو أعم من الواحد والمتعدد فإنه سيقسمه إليهماء 
وقد مثل الصئف للخيالى بقول القاضى التنوخى 


ر١‏ البيت للقاضى التتوخى » المصباح ص١٠٠‏ ؛ والإيضامح ص »۳٤٣۴‏ ونهاية الإيجاز صس١٠٠.‏ 
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فإن وجة الشبه فيه هو الهيئة الحاصلة من حصول أشياءً مشرقة بيض فى جوانب شىء 
مظلم أسود» فهى غير موجودة فى الشبّه به إلا على طريق التخييلء وناك أنه نا كانت 
البدعة -وكل ما هو جهل- تجِعَلٌ صاحبها كمن يمشى فى الظلمةء فلا يمتدى للطريقء ولا 
یمن أن یئال مکروشا شبَْت بھاء ولزم بطريق العکس: E RN‏ 
SO‏ (أتينكم بالحنيفية 
البيضاء ¢ 


فإن الجامع بينهما اليئة الحاصلة من حصول أشياء مشرقة بيض فى جوانب شىء 
مظلم» وليس ذلك فى السئن والابتداع إلا على وجه التخييلء هذا معثى عبارة الإيضاج. 
(قلت) : وتحرير العبارة أنه شبه التجوم بالستنء والجامع حصول النورء وهو خيالى 
فى السننء وشبه الدجى بالابتداع وهو خبالى فى الابتداع» وحصل فى ضمن ذلك تشبيه 
الهيئة بالهيئة» والتشبيه الصريح إلا هوبالأول» والثائى تيد فيه؛ ثم ذكر الصنفب أن 
كرن البدعة جعل صاحيها فى س اينم ىإ فى الظلمة جعلها مشيهة باللمة؛ وزم 
من ذلك تشبيه الهدى بالنورء وأصل ذلك فونه تعالى: (يخرجيم من الظلمّات إلى 
الور" وشاع ذلك حتى وش الول باراد فی قولهم: شاهدت من جبینه سواد 
الكفرء والثانى بالبياض كقوله 4# : "أتيتكم بالحنيفية البيضاء"" وليس مئه: 
”الظلم ظلمات يوم القيامة" لجرواز أن يترتب على الظلم نغس الظلمة حقيقة قا 
فصار لشبيه اللجوم بين الدجى بالسئن بين الابتداعء كتشبيه النجوم فى الظلام ببياض 


ر أخرجه أحيد بنحوه فى السند /٠٣١/١‏ ولفظه “إنى لم أبعت باليهودية ولا بالئصرانية ولكنئى بعشت 
بالحثيفية السسحة” وأورد الشيخ الألبائي لحوه فى الصحيحة ج (1۷۸۴). 

زج سورة اليفرة: اد؟, 

رم أخرجه البخارى فى صحيحه معلقاء بلئظ: " أحب الدين إلى الله الحنيية السيحة "؛ "كتاب 
الإيمان“ء )١١۷١(‏ وورد بلفظ آخر عند ابن سعد فى "الطبقات"؛ وقال الشيخ الألبانى : "رهذا إسناد 
مرسل لا باس به فى الشواهد ورجائه ثقات...." انظر الصحيحة »)۳۸٦٤(‏ تحت حديث (1۷۸۲). 
ولم أجده بهذا اللفظ الذى أورده الصئف. 

ر4) رجه الهخارى في "المظالم“؛ باب : الظلم ظلمات يوم القيامة» :)٠٠٠/٠(‏ إع ۲65۷)ء ومسلم قى 
"البر والصلة“: رج ۷۹١۲)؛‏ من حديث ابن عمر. 


£ 


والأول على خلاف ذلك؛ كقولك: شاهدت سواد الكفر من جبين فلان؛ قصار تشبيه 
النجوم بين الدجى بالسنن بين الابتداع» كتشبيهها بہياض الشيب فى سواد الشباب» أو 
بالأنوار مؤتلفة بين النبات الشديد الخضرة؟ ........ 


الشيب فى سواد الشباب» أو بالأئوار جمع لور بالفتم (بين النبات الشديد الخضرة) 
ووچهه آنه تخیل ما ليس ٻمتلون متلونا. 

(قلت) : بريد آنه صار مٿخيلا» كما أن اللون تحقق في بياش الشیب › وکونه جعل 
التشبيه أولا بين الابتداع والظلمة» وأنه لزم عنه تشبيه الهدى بالنور فيه ثظر: والأو 
العكس» كما هو نص البيت» فإن الذى دخلت عليه أداة التشبيه هو الأجدر بان يجعل 
القصود وغيره ازم عنه» إلا أن یکون جد لى ذلك تقدم الظلمة فى الخلق على الذورء 
او لقوله تعال : ([يُخُرجَهُمْ من الظلمات إلى اللُور)" ثم يقال: كيف لزم هن تشبيه 
البدعه بالظلمه تشبيه آلیدی بالنور» وسن شبه أحد ا بأمر لا يلژمه تشپیه ضده 
بضده» ولیس كل ما ثبت لأحد الضدين بت سه لضدهء ولعله يريد انحدار الذهن من 
ثشبيه البدعة بالظلمة إلى تشبيه السثة بالفورا 

وقوله : (قصار تشبيه النجوم إلى احرة) هو الموافق لنظم البيت» ولكنه ليس موافق 
لا سيق من قوله : شييت البدعة بالطل والهد ف الور فان مقتضي ذلك أن يقول: فصار 
تشبيه الهدى بين الابتداع بالشجوم بين الظلام» ولمل الجسم بین کلامیه وآنه أراد أو 
التشبيه الأصلى؛ ثم أراد هنا التشبيه المقلوب. 

بقی هنا أمور منها: أن هذا المثال وغيره من أمثلة التخييل؛ وما تقدم فى حد التخييل 
يقتضى أن التخييل كله من باب قلب التشبيهء وكلام السكاكى يصرح به البيت السابق 
ونظائره» وا لصنق صرح به فى الإيضاح قى بعض الأمثلةء وعليه شيئان: 
أحدهما: أن هذا يخالف قول الصئف شبه أولا كان كذلك ثم قلب. 
الثاثى: أنا لا نسلم القلب» فإن قال: لأن الخيالى أضعف من الحسى» فلا يجعل أصلا 

لزمه منع تشبيه الحسى بالخيالى والعقلى» نعم 4 يحتاج إلى دعوي قلب التشبيه إذا علمنا 

من سياق ادم الشاعر آنه إنما قصد تشبيه السنن ارتام بالنجوم والظاام ولا نسام 

ذلك؛ بل سیأتی ما یدل على خلافه سإن شاء الله تعالی- ومنها: أن فی البیت تقديرين : 


ز1( سورة البقرة: Tay‏ 
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LILI TTT TITEL LILI TTI CCITT DT TIT EC IT TT ETTI LC CLL L LITT CCLI LCCC ITI 


أحدهما: أن النجوم هى التى تلوح" بين الدجى؛ وهو قد جعل الابتداع يلوح بين 
السنن» فالتشبيه غير تام. 

الثانى: أن لام لا يستعمل إلا نيما له إشراق وظيوررء وذلك مناسب لأن تجعل فاعله 
السنن لا الابتداع. 

الثالث؛ وأررده الزنجاتى أن الأشياء البيض فى الشبه به ظرف؛ والسواد مظروف› 
وفى المشبه پالمکس كيف يەج | ن يكون المشبه البيئة الا جتماعية؟ وهو قريب من 
الأول؛ ولا يصح الجواب بأن لام مسد إلى ضمير السنن؛ لأن قوله : بيئهن ابتداع 
صریح فی ا ولان لا 2 فيه ضمير المؤنث الغائب فلا يصح تذکیره» وان کان 
مجازيا على المشهور. وقوله : (ولا. أرض أبقل إبقالها) شاذ ولو جوزناه فنهاية ما 
يحصل به الجواب عن السؤال الثاني ولا يصم الجواپ عن هذا والذى قبله بأنه 
من باب القلب مثل: عرضتالناقة على الحوض» ويكون النقدير: لاحث بين 
الابتداع؛ لأن القلب لا ينقالن الغةا وهذا|الشاعر ليس ممن يحتج بقوله: وأجیب 
عنه بن المراد تشبيه النجوم بالسنن؛ والدجي بالبدع سواء آكان الدجى ظرفاء أم 
مظروفا ولا يصم؛ لأن رعابة الظرفيه هنا مقصردة. نعم قد خطر فى هذا البيت 
شىء حسن» لا يخلو عن تکلف لکنه ينحل به الإشكال؛ ويعلم به أنه ليس من 
قلب التشبيه وأقدم عليه أن قبل هذا البيت : 


E i‏ وفْرّاق ما كان قيه وذاع 
وكأنُ النجوم بين دجاه 8 ا ينی ښاغ 


فهذا الرچل یذکر ليلا مض له مدلپما شدید السواد: استولت طلمته على نچومه 
فسترتهاء ولات وسطها › فلم يبق فيك شی مر النور. آل ری وله : (کصدود وفراق 
ما كان فيه وداع) أى ليس فيه شىء من النور» فلو أن نجوبه باقية لكان فيه 
مثل الوداع الذى يتعلل به» فلما وصفه بأئه ظلمة فقط ليس فيه شىء من النور: قال : 
)١(‏ البيت للقاشي التنوشى؛ فى الصبام س ٠١‏ وتهاية الإپجاز ص .1١١‏ 
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فعلِم فسان جعله فی قول القائل: “الحو في الكلام ا کون القليل 
مصلحا والكثير مضبدا؛ ۽ لا ن النحو لا يحتمل الفلة والكثرة؛ بخلاف اللح. .. 


وكأن النجوم بين دجاه سثن - آي كان تجومة الكائنة بيخ الدجى أى التى استولى 
الدجی علیہا وسٹرھا- لاح الابتداع بینھا ای بین آجزاء کل نجم من نجومها فصارت 
السنن ظرفاء والبدعة مظروفا لها ساترا لها كما آن الظلمة سترت النجوم واستولت 
عليها استيااء المظروف» وبهذا ظهر أنه ليس من قلب التشبيه؛ لأن المقصود تشبيه 
a E‏ ولا يقدح فى هذا قوله بعد : 
مُشرقات کأنهنُ جاج ععع احص والظلام انقطَاع 

لآنه يريد أئهن مع كونين مشرقات غلبت عليها الظلمة فضترتهاء وقد ذكر المصنف 
فى الإيضاع أمثلة كثيرة للوجه الخيالى لم أر الإطالة بذكرها. 

ص: (فعلم فساد جعله فى قول القال]رالنحو فى الكلام كالح في الطعام كون 
القليل مصلحاء والكثير مفسدا؛ لأناالنحو لا يحمل القلة والكثرة بخلاف اللم). 

(ش): آی لکون وجه الشبه ماي تركان جه علم فساد جعل الوجه کون القليل 
مصلحا والكثير مفسدا فى قول همر اتح قى «الكلام كالح فى الطعام إذ القلة والكثرة 
إتما يتصور جريانهما فى اللح؛ لأن قليله ينفع وكثيره يضر بالطعام دون النحوء فإته إن 
وجد انتفع به كرفع الفاعل ونصب الغفعول» وإن لم يوجد لم يوجد النحو فهذا حيند 
لیس بوجه؛ لعدم الاشتراكء وتقريره على هذا الوجه»ء يقتضى أن المانع فى المشابهة 
كون النحو لا يتفاوت بالقلة والكثرة» ولكن يمئع ذلك لأن اللحو مثفاوت قطعاء وقد 
يعرف النحوی تراكيب كثيرة لا يعرفها تحوى آخر. ويحتمل أن يراد أن التثبيه 
فاسد؛ لأن النحو كثيره وقليله صلم پخلاف الملج ولفساد القلة والكثرة وجهاء قيل: 
الوجه فى هذا التشبيه كون الاستعمال مصلحا والثرك مقسداء؛ ليكون مشتركا بينهما 
واليه ذهب عبد القاهرء وقد تكلف للأول بأآن كثرة الذحو توجب الإقدام على ما لا 
يتوهم قليل الذحو جوازه من تقديم وتأخير وإضمار» فيبقى كبيب الفرزدق السابق: 
ولعل هذا المراد من قول السكاقى: ورب بما امکن ليم هذاء ولکن ليس ما پهمتا 
الآن. وقيل المراد: أن البيت قد يكون له أعاريب. فحمله على المعنى المراد تقليل لانحو 
وإصلاح»› وحمله على تلك الأعاريب» الكثيرة كثرة مضرة؛ وقيل: لأن النحو مقصود 


3 


N E E EY GI‏ و 

جنسهها أو قصلهما. أو أخارم صفة؛ إما حقيقيةء وهى إما حسية كالكيفيات الجسمية 
مما يدرك بالبصر: من الالو والأشكال. والقادير» والحركات. وما یتصل بھاء أو 
بالسمع من الأصوات الضعيفةء والقويةء والثى بين بين» أو بالدؤق من الطعوم» أو بالشم 
من الروائح» أو باللمس من الحرارة والبرودةء والرطوبة واليبوسة» والخشونة واللاسة: 

واللين والصلابةء والخفة والثقل» وما يتصل بهاء أو عظلية؛ كالكيفيات النفسائية: من 
الذكاء والعلم» والغضب والحلم وساثر الغرائز. وإما إضافية؛ كإزالة الحجاب فى 


لغيره من العلوم» فكثرة الذحو المستغرقة للعمر مفسدة لنعها من العلوم المقصودة بالذاث: 
وقيل: ليس المراد العلم بل استعمال أحکامه فی الكلام وفى الإيضاح؛ ومما يتصل بهذا 
قول القیروانی: 5 

رى جئى وأا المعاقب فيك 7 افكأئبى ساب ة الاسم 

فإنه أخذه من النابغة فى وله : 

لکلفتنی ذنب امری وترکت كذ العر يكوّى غيره هسو راتع 

وأفسده؛ لان سبابة المتندم أول ما يثالم منه فلا يكون المعاقب غير الجائى. 

(قلت) : وقوله: (أول ما يتألم منه) يريد أن سبابة التندم تتألم وهى جانية» وفيه 
نظر؛ لأن سبابة المتندم قد لا تكون جانية بأن يكون الندم وقع على فعل قلبي» أو فعل 
عضو آخرء وإنما اتصال الأعضاء وجعلها كالشىء الواحد سهل ذلك» ثم يقع النزاع مع 
الصف فى جعله هذا مما يتصل بما قبله » وليس منه؛ لأن المصنف يدعي فساد التشبيه 
هتا لعدم الجامع ؛ والذى فبله التشبيه فيه صحيح وإنما بين له وجها لغير ما يتوهم. 

ص: (وهو إما غير خارج.... إلخ). 

(ش): هذا تقسيم ثان لوجه الشبه؛ وهو أن وجه الشبه إما أن يكون غير خارم 
ن حقيقتهما أو لاء والأولى أن يقال: حقيقتيهما؛ فإنه ليس لهما حقياة واحدة فلا 
^ ن 8 e‏ إل تاريل انه 5 e‏ ت ا کک ا 
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اراو س 
الإثسانية » ولهذا القسم قال الصئف: غير خار عن حقيشتييماء ولم يقل: داخل؛ لان 
الكل لا يثال: إنه داخل فى الكل وإليه أشار بقوله : (فى نوعهما) وأما جزء الحقيقة 
الذى هو المشترك كتشبيه الفرس بالإنسان» وهو المراد بقوله: آو جنسهما آو چجزؤها 
الممیز» کتشبیه زید بعرو فی کونه ناطقاء وهذا لم يتعرض له المصتف» وکاأنه تركه ؛ 
لأن الاشتراك فى الثوع يلزمه الاشتراك فى الفصل» لكنه قد يكون الرعى فى وجه 
الشبه هو امميز فقط وإن كان التشابهان متحدين بالنوع تقول: زيد کعمرو نطقا: 
وتقول: إنسائية» وتقول: حيوانية. فإن قلت: كيف يشبه زيد بعمرو في الإنسانية؛ 
والتشبيه إنما هو الدلالة على مشاركة أمر لآخر» والإخبار عن إنسان بأنه مشارك لآخر 
فی الانسانية لا فائدة غيهء وأيضا فوجه الشبه من شأآنه أن يكون فى المشبه به ام مئه 
فى الشبه» والإنسانية ونحوها يستحيل فيها التفاوت؛ لأن أشخاص النوع الواحد لا 
تفاوت فيها؛ لا يقالا: يصح أن يقال إساتية رزيد أكثر من إلسانية عمرو؛ لأن المعنى 
بذلك ما يثغاوت فيه من الصفات الخارجية ؛ ليس الكلام إلا فى وجه غير خارج عن 
الحفيفة. 

قلت: لعل المراد أن يكون لمشي ميو الإنسانية للسامع فيقول: هذا كزيد فى 
الأئسانية - أى هو إتسان» وإذا اتضح لك الجواب فى هذا فهو بالنسبة إلى المشابية فى 
الجتس» أو الفصل أوضم. علي أن السكاكى لم يصرح بذلك» إنما قال ما نصه: لا انحصر 
التشبيه بين أن يكون الأشتراك بالحقيقة» والافتراق بالصفة مثل جسمين أبيض وأسود؛ 
وبين أن يكون الاشتراك بالصفة رالافتراق بالحقيقة؛ مثل طولين جسم وخط؛ والوصف بين 
أن کون حسیا وقیره ظهر آن وجا التشييه يحتمل التفاوت. | ه ملخصا, 

وهذه العبارة وإن كان ظاهرها أن ما به الاتفاق بالحقيقة يكون وجه التشبيهء» فهى غير 
صريحة ؛ لاحتمال أن يريد أن من شأن طرفى التشبيه أن يتفقا بالحقيقة ويختلفا بالصغه ؛ 
لا أن الاتفاق بالحقيقة بكون هو وجه القبه. ومن تأمل كلامهء وتقسيمه الوصف بعد ذلك 
جوز هذا الاحتمال قليراجم. وما يوضح آنه لآ يصح تشبيه شخص بشخص فى النوعية أن 
عبد اللطيف البغدادى قال فى قوائين البلاغة: تشبيه نوع بنوع ونوع بجئس وجنس بارع ؛ 
ولا يشبه شخص بشخص من جبة ما هما تحت نوع واحد قريب يعمهماء بل من جيه 
حالة یشترکان ٹیھا ھی فی أحدھما اہین اھ 
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وهو صريح فيما قلناه غير أنه قد يرد عليه أنه إذا امتنع تشبيه الشخص بالشخص في 
النوعية. امتئعم تشبيه النوع بالئوع فى الجنسية فكيف يقول: لشبيه نوع بنوع؟ وقد 
يجاب: بان مراده أنه يشبه به بجامع غير النوعية» وأما تشبيه النوع بالجئس فقد 
يستشکل؛ لان النوع مشتمل على الجنس»› فکیف یشبه الكل بجزثه؟ وقد يجاب بأنه د 
يشبه الكل بالجزء؛ لعدم الأعتداد بالجزء الزائدء فتقول: الحيوان الناهق كالحيران - أى 
قيد النهيق فيه كالعدم. لا بقال: فقد شبهته بحيوان غير ناهق» وهو تشبيه نوع بنوع؛ لأا 
نقول: بل هو مشيه بالحيوان لا بقيد النيق؛ ولا عدمهء وكذلك تشبيه الجنس بالنوع 
فتشبيه الحيوان المطلق بالإنمان باعتبار أن الحيوائية لشرفها كأنها مقيدة بالنطق. 

وإما أن يکون خارجا عن حقيقتپما وهو صقهة فهى إما حقيقية؛ أو إضافية. 
فالحقيقية إا حية وهي الكيغيات الجسمية المدركة بالبصر من الألوان والأشكال 
والمقادير والحركات ونحوهاء ومما يتظل بهاين حسن وقبم» أو بالسمع من الأصوات 
الضعيغة والقوية ‏ والتى بين بين إأى إن القوة والضعف»ء أو بالذوق من الطعوم؛ أو 
بالشم من الروائح» أو باللمس_ من الحرارة والبرودة» والرطوبة » واليبوسة» والخشونة› 
واللاسة» واللين؛ والصلابة » الغ والنقل رما" يتصل بالذكور من حسن وقبح 
وتوسط فيهماء وصفات تشبهها. والضمير فى قوله: بها فى الأول والثائى للاأمثلة لا 
للكيفيات» وإلا لزم التكرار أو يريد غير ذلك من الكيفيات الجسمية؛ لأنيا لا تنحصر 
فیما ذکره» أو تكون عقلية كالكيفيات الئفسية من الذكاء والعلم والغضب والحلم وساثر 
الخرائز: والإضافية كإزالة الحجاب فى تشبيه الحجة بالشمس فإنها إضافية لا تتعقل 
إل بالإضافة إلى ما يزال بهاء ومن الإضافى اعتبار الشىء فى محل دون محل ككون 
الكلام مقبولا عند شخص متروكا عند آخر. 

(نضبيه): نشیر فيه إلى شىء من معائى هذه الألفاظ السابقة على اصطلاح القوم. 

الجنس: كلى مقول على كثيرين سختلفير بالحقيقة فی جواب ما هو والتوع : كلى 
مقول على وأحد أو كثيرين متفقين بالحقيقة فى جواب ما هوء والصفة الحقيقية: ما نها 
تقرر فى ذات الوصوف» والصفة الإضافية: ما ليس لها تقرر فى ذات الموصوف؛ 
واعتبرها العقل .فى شىء بالنسية لغيره» والحسية: ما كانت مدركة بإحدى الخواس 
الخمس الظاهرة» والأشكال: جمع شكل وهى هيئة تعرض للشىء بواسطة إحاطة حد 


ت 


meman haRRRFHRHhHShmRE REEMA RkamaRarERA RRR 


واحد كالكرة؛ أو حدود كالمثلث والمريع ؛» والقادير: جمع مقدار» وهو الكم التصل 
كالخط والسطح والجسم التعليمى. 

والحركة : هى عند المثكامين حصول الجوهر فی حيز بعد أن كان قى حيز آخر. 

وعتد الحكماء: الخرزج من القوة إلى القعل على التدريج. 

والرطوبة : كيفية يكون الجسم يسيبها سهل الاتصال والانقصال؛ واليبوسة: كيغية 
يكون الجسم بسببها غير متساوى الأجزاء فى الوضع والملاسة استواء الأجزاء قى الوضع. 

واللين: كيفية يكون الجسم بسبيها ضعيف المعاوقة لملاقيه. ‏ 

والصلابة : كيئية يكون الجسم بها قوى العاوقة للاقيه. 

والخفة : هى العاونة الى تحس فى الجسم عند قصد حركته إلى فوت . 

والثقل: العاوئة التى تحس فى الجسم عند قصد حركته إلى أسفل. 

والذكاء: كيفية تفسانية يتنبه الإسياڻ بارعلى الإدراك بسرعة. 

والعلم : حصول صورة الشىء في الذاهق وا أزدت التصديق فهو اعتقاد جازم مطابق 
لوچب. 

والحلم : كيفية نفسانية تقتضالحق ارت ءالذنب بم القدرة. 

والغضب: كيقية تغسانية تفتضى إرادة الانتقام. وقیل : تغیر يحصل عند غلیان دم 
القلب لقصد الانتقام. 

والغرائز: جمع غريزة وهي صفة طبيعية خلقت النشس عليها بخلاف الأخلاق: 
قاتا : ملكة نفسائية حصلت بحسب العادةء والشيرازى قال: الذكاء حدة القلب» 
والغضب: تغير يبحصلل عذد غليان دم القلب لررادة الانتقام: وقيل : الخغة: قوة يحصل 
من محلپا بواسطتها مدافعة صاعدة والتقل: قو يحصل من محلها بواسطة مدافعة 
هابطةء وفى هذه الحدود مناقشات ومباحث ليس هذا العلم محلها. 

واعلم أن اللين والصلابة قال فى شرح التجريد: إنيما من الكيفيات الاستعدادية فاللين 
يکون الچسم به مستعدا للانغماز» ویکون له به قرام غير یال فینتقل من موضعه؛ ولا 
يمثد كثيرا ولا يتفرق بسهولة؛ وإنما قبول الغمز من الرطوبة وتماسكه من اليبوسة ؛ والصلابه 
كيفية تقتضى متابل ذلك» ولا كان استعداد الجسم للانغماز من الرطوية؛ وتماسكه إلى حد 
الصاذية من اليبوسةء والرطوية واليبوسة من اللموسات عد اللين والصلابة منها. 
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وأيضا : اما واحد أو بمنزلة الواحد؛ لكونة مرکا من منعدد» وکل منهما سی » 
أو عقلىء وإما متعدد كذلك» أو مختلف: [ 

والحسي طرفاه خسیان لا غیر؛ لامتناع أن يدرك بالحس من غير الحسی شىء. 
والعقلى أعم؛ لجواز أن يدرك بالعقل من الحسى شىء؛ ولذلك يقال: الثشبيه بالوجه 
ا ر e‏ 

فإن قيل: “هو مشترك فيه؛ فهو كلي» والحسى ليس بكلى”: 

قلنا: المراد أن أفراده مدركة بالجس. ............... 


ص: (وأيضا إما. واحد إلى قوله مدركة بالحس). 

(ش): هذا تقسيم ثالث لوجه الشبه فهو إما أن يكون واحداء أو بمثزلة الواحد 
لكونه مركبا من متعدد» وكل منهما أى من الواحد ومن اركب الذى هو بمنزلة الواحد 
سی ؛ أو عقلي؛ وإما متعدد كذلك )> آي .سی › أو عقلى » أړ مختلف پان يکون مرکا 
من حسى وعقلى» واقنضى كلامه أن الا تلفي لا يأثى فى القسمين السابقين؛ وأورد 
عليه الخطیبی أنه قد یأتی فی الٹانی باعتبار|الأجزاء لا بطرفها. فالنظر إلى المركب إنما 
هو للهيئة الاجتماعية؛ رهى إما-حسية فقطء أو عقلية فقطء والحسى لا يكون طرفاه إلا 
حسيين لاستحالة أن پدرك بالخس شي من غير الحسى » والعقلى طرفاه:. إما عقليان › 
أو حسيان» أو مختلفان. فالعقلى أعم. فمتى كان واحد من الطرفين عقلياء كان الوجه 
عقلياء لجواز أن يدرك بالعقل شىء من الحسى. ولذلك يقال : التشبيه بالوجه العقلى 
أعم مته بالوجه الحسى» وإنما فلنا لجواز ولم تقل لوجوب؛ لأن الحسى قد يدرك 
حيث لا عقل كإدراك الحيوان. معنى ذلك أن هن شبه بوجه حسے » فقد شډه 
بوجه عقلى» لا لأن كل وجه حسي مقلى» بل لأن من ضرورة التشبيه أن يكسون 
ذلك الحسى فد علم وتعقل:؛ وإن كان الجامع فى نقسه قد یسون حسیا لا عمقليا 
كإدراك الحيوانات غير الإئسان فقول المصنف: (العقلي أعم) فيسه نظر إلا 
باعتبار الصدق فى الواقع على ما ذكرنئاه (قوله: قإن قيل) إشارة إلى سؤال ذكره 
في المفتسام؛ فقال: وهاهنا نكتة ل بد من التثبيه عليهاء وهو أن الشحقيق فى وجه 
الشبه يأبى أن يكون غير عثظلى» وذكر ما أشرنا إليه فيما سبق» من أن المحسوس 
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متشخص فلا بد أن يكون جزئيا؛ ووجه القبه لا بد أن يكون أمرا يشترك الطرفان فيه ؛ 
فلو كان حسيا والحسى موجود متعين» فى محل لزم أن يكون لكل من الطرفين صفة 
يختص بها فلا اشتراك حينئذ؛ لاستحالة وجود شئ واحد فى محلين فلا يوجد فى 
الطرف الآخر إلا مثلهء والمثلان ليسا شيا واحداء ووجه الشبه لا بد أن يكون واحداء 
يحصل الاشتراك فيه كليا مأخوذا من المثلين بتجردهما عن التعيين. 

ثم قال: يمننع أن يقال: وجه الشبه حصول المثلين فى الطرفين؛ لأن المثلين 
متشابهان» ولا بد للتشابه من وچه فإن کان عقلیا صح ما فلناه» وان کان حسيا لزم أن 
یکون منقسما فیهماء فیستدعی أن کون من الثلين مثلان آخران» ويتسلسل وهو 
محال» وفيه نظر؛ لأن الكلى وإن وجد فى الخارج فليس حسيا. 

وقال المصنف فى الإيضاح: ا مراد بكونه حسيا أن تكون أقراده مدركة بالحس» وهذا 
فى الحقيقة تسليم لكلام السكاكى . واعتزآفبأن وجه الشبه عقلى» غير أله يسمى 
حسيا» ثم يرد عليه أن هذا فى الاصطلاج الا سى حسيا؛ ألا ترى ما تقدم من امصنذف 
فی الخیالیء وآته ملحق بالحسی لا حسی وان کانت آفراده مدركة بالحس فالسکاکی 
یقول: کما سلبتم اسم الحسى عن الخال رانا الحتموه بهء» فعليكم أن تسلبوا اسم 
الحسى عن الوجه أبدا وتصرحوا بارادة ذلك منه؛ وقد ورد على قولیم أن وجه الشبه 
لا بد أن يكون واحدا كليا موجودا فيهما أنه يستلزم حصول العرض الواحد فى وقت 
واحد بمحلين؛ وأجیب بأنا لا نعتبر مع وجه الشبه تعينا وتشخصاء بل تأخذه مجردا؛ 
واعترض بأنه إذا آخذ مجردا امثنع أن يكون موجودا فيهما؛ إذ الوجود فيهماء يلزمه 
تعینه فی کل منهماء فالوجود فیپما غير كلى» فليس وجه الشبه» ووجه الشبه غير 
موجود فيهما فليس وجها. وأجيب بأن التعيين غير مانع من فرض العقل إياه مشتركا 
بین کثیرین» بمعنی أنه یٹمکن من مطابشته لا یشتمل عليه کل واحد منهماء وأورد على 
السکاکی أن هذا تسلسل اعتباریى فلا إحالة فيهء وأنا أقول: أصل الاأعتراض الذى 
أورده السكاكى على تغسه وأجاب هئه فاسد الوضع؛ لأن القول بأن وجه الشبه حصول 
الثلين» يقضى بأنه عقلى ؛ لأن حصول الثلين أيضا عقلى لا حسى فإن عنى به أن 
الوجه لا يشترط أن يكون واحدا مشتركا بينهماء فلا حاجة إلى العدول عن الحسى. 


8 


فالواحد الحسئ: كالحمرة. والخفاء» وطيب الرائحةء ولدَة العم ولين اللمس 
فيمامَر. | ۰ 
والعقلئ: كالعراء عن الفائدةء والجرأق والهداية واستطابة النفس فى نشبيه 
وجود الشىء العديم النفع بعدمهء والرجل الشجاع بالأسد» والعلم بالتور» والعطر بخلق 

واعلم ان أقسام وجه الشبه على با ذكره الصف سبعة: واحد حسيى؛ وواحد 
عقلی» ومرکب حسی» ومرکب عقلی؛ ومتعدد حسی؛ ومعدد عقلی » ومتعدد مختلف 
- ای بعضه حسى ويعضه عقلى» ولك ان تتول: المتعدد وجيان لا وجه واحد 
مختلف » فهذا الثقسيم ليس بصحيم؛ ولا یخفی أن الخیالى أهمل فى هذا الپاب؛ 
لدخوله فى الحسى؛ والوهمى والوجدانى أهملا؛ لدخرلهما فى العقلى على ما سبق؛ 
والسكاكى قسم المركب إلى ما هو حقيقة ملتئمة؛ وإلى ما هو أوصاف قصد من مجموعها 
هيئة واحدة وسيأتى مثاليما. 

واعلم أن اراد بالتركيب تركيب الأجزأء غير المحمولة» ويس الراد به ما يحصل 
فى الأنواع من تزكيب الفصول على الأجتاس. فإن الحسى كالحمرة ونحوها مركية ثم 
أخذ المصئف فى أمثلة ذلك فال 

ص: (الواحد الحسى إلى قوله؛ والمركب). 

(ش): مثال القسم الأولء وهو الوجه الواحد الحسى: الحمرة فى تشبيه الخد 
بالوردء والخناء فى تشبية الصوت الضعيف بالهمس»ء وطيب الرائحة فى تشبيه النكهة 
بالعنبرء» وقد تقدم ما يرد عليه؛ ولذة الطعم فى تشبيه الريق بالخمر» كذا قال المصنف 
تبعا للسكاكى» وهو مخالف لا قاله المصنف فيما سبق من أن اللذة وجدائى عقلى لا 
حسى؛ وموافق لاعثراضنا عليهء وقد تقدم ما يرد عليه أيضاء ولين اللمس فى تشبيه 
الخد الناعم بالحرير» وهذه أمثلة للواحد الحسى الذى طرفاه معقولان. 

وأما الواحد العقلى الذى طرفاه معقولان» فالعراء عن الفائدة فى تشبيه وجود الشىء 
العديم النقم بعدمه» وجية الإآدراك فی تشبیه العام بالحياة. فان قلت : الإادراك هو العلم؛ 
فكيف يكون جهة مشتركة بين العلم والحياة؟ قلت: الثصود هنا بالعلم هو الصشة 
الوجبة للتمييز الذى لا يحتمل النقيض»› وأما العقلى الذى طرفاه محسوسان فكالجراءة 
فى تشبيه الرجل الشجاع بالأسدء ومطلق الاهتداء فى ثشبيه أصحاب الئبى غل 


ٍت 


وا مركب الحسى فيما طرفاه مفردان: ٠‏ 


بالنجوم ٠‏ هذه عبارة الإيضام» والأحسن أن يقال فى الهداية» لأن الهداية وصف دائر 
بيتهما يشتركان فيه والاهتداء وصف قائم بالمبتدى بهماء والعقلى الذى المشبه فيه 
معقول؛ والمشبه به محسوس كمطاق الهداية فى تشبيه العثل بالئور؛ وإنما قلنا مطلق 
الهداية فى الأول؛ لأن هداية النجوم وهداية الصحابة - رضوان الله عليهم ¬ مختلفا 
النوع؛ لدلالة الأول على الحسيات» والثانى على العقليات؛ والعقلى الذى المشبه فيه 
معقول» والثبه به محسوس ما يحصل من الزيادة والنقصان فى تشبيه العدل 
بالشسطاس» والعقلى الذى المشبه فيه محسوس والمشيه به معقول كاستطابة النلس فى 
تشبيه العطر بخلق كريم؛ کذا قالوه. وهو مخالف لا سبق من المصنف من أن اللذة أمر 
وجدائی لآ حسي»› ومخالف للتفصيل الذى قدمناه فيهاء فإنه يقضى بان اللذة پالخلق 
عقلى؛ قإن الاستطابة استلذاذ فهذا كلام مخالف نا تقدم قريباء ولا سبق قبله» وكل 

من الفااتة ل پجتمع مع الآخر: وعم الخفاء فى تشبيه ا بالسنن» قال فی 

: وفى أكثر هذه الأمثلة فى انعفى وتبا تسامح؛ يريد أن فى أكثرها نوغ 

چ إضافى» كخقاء الصوت» ولذةتالطبةواستطابة النفس» واعترض عليه فى 
قوله : (فى معنى وحدتها) يأن الشامميفي معني وحيدة وجه الشبه» لا فى الأمثلة. 

قلت : وجوابه أن هذه الأ مثلة الذكورة هى وجوه الشيهء قوحدتيا وحدله. 

ص: (وا مركب الحسى). 

لإاش): !ا قرغ من وجه الشبه إذا كان واحدا شرع فی القتسم الثالث. وهو ما إذا 
کان مرکا فی حکم الواحد؛ وقد قسه إلى أقسام: وکان ينبغی أن يقسم ما قبله أيشا 
إليها: 

اخدها: أن یکون طرفاه مفردين؛ وعند التحقيق الإأدراك واحد ليس مركياء وإنما هذه 
الأجزاء التى يظن أنه تركب منها أطرافه التى نشأت عنها الهيئة المدركة» وهى شىء 
واحدء ومتله امصنف بالهيئة الحاصلة من تقارن الصور البيض الستديرة الصغار المقادير فى 
الرأى على كيفية سخصوصة إلى أى مع » أو بمعلى بمعلى المنثهية إلى مقدار مخصوص فى قوله: 


ز1 يشير إل الحديت الضعيف :+ الذي رواء عبد بن حمید فی ده من طريق حبزة اللصييي عن افع عن 
اين عسر» وحمرة ضعيف جدًاء ولفظه : "آعحابى كالئجوم؛ بأييم اقتديتم اهتديتم" انظر كلام الحافظ 
اہن حجر فی ”التلخيص": زغ٠‏ 1۹). 


© 


کا فی قوله" من الطويل]: 
وقد لاح فی اصح الثریا كما رى کعنقود ملاجية جين تور 
من الهيئة الحاصلة من تقارن الصور البيض المستديرة الصغار و 
على الكيفية الخصوصة؛ إلى المقدار المخصوص س 


وقد لاح فی المح الشَرا كما رى TT‏ 
وطرفا التشبيه هما الهيئة الحاصلة لكل منهما ووجهه هيئثة ثالثة فهنا ثلاث 
هيثات» والتركيب هنا من سبعة أشياء: صور متقارنة بيض مستديرة صغار بكيفية 
مخصوصة بمقدار سخصوص. 
وقول المصنف: كما فى خبر قوله: والمركب الحسيء وقوله: من الهيئة الحاصلةء 
پتعلق بقوله كما على وجه التبيين؛ وقوله: من تقارن الصور من فيه ابتدائية» وقوله: 
فى المرأى على الكيفية المخصوصة ي يتعلقبالتقارن. وكذلك قوله: إلى المقدار المخصوص 
آلا أن يتعلق بمحذوف تقديره الأنتههةه» والمثور البيض المسثديرة الصغار المقادير هى 
الثرياء والحبات روالكيغية الخصوصة ازن اجزاء كل منهاء والقدار الخصوص هو قدر 
العنقودء وقدر الثرياء وهذا اليفك نشو الديتورى! 
ولاح الثُريًا عند آخر ليلس 
ونسيه إلى أحيحة بن الجلاح؛ وأنشده أ لرزباني ليس بڻ الأسلت ویروی : 
وقد لاح في الغور الثريًا لن رى 
وقوله : ملاحية اللاحية بالتخفيف علب طويل أبيض» وشدده وهو ضعيف» ومثل 
فى الإيضاح للهيئة الحاصلة من الحمرة والشكل الكرى والقدار الخصوص بقول ذى 
الرمة: 
وسقطٍ كعين اذيك عَاوَرت صاحبى اها وهنا لوقيها ورا 
فالوجه هو الهينة الحاصلة من الحمرة والشكل الكرى روالقدار الخصوص» وهذا 
مثال لحد قسمی المركب» وهو ما كان حقيقة ملتئمة فى الخارج» كما صرحوا په. 


(۱) البیت لأبى قيس بن الأسلت آورده محمد بن على الجرجاتى فى الإشارات ص٠٠٠.‏ والملاحية: عنب 
أبيض. ونور: تفتج. 


“ت 


وقیما طرفاه مرکبان؛ کما فی قول بَشّار [من الطلویل]: 
ےس ر کے عق ي“ ایی اک کے س ر و 
كان مشار القع فوق رعُوستا سافنا يل ثهَاوّی كواكِبُه 
من الهيئة الحاصلة من هُوىٌ أجرام مشرقةٍ مستطيلة متناسبة المقدار متفرقة» فى 


(قلت): ولقائل أن يقول: ليس الوجه هنا هيئة حاصلة كما ذكر» بل هذه أوجه 
متعددة كل مستقل»ء والسقط ما سقط من الثار عند القدم؛ وعغاورت - آی جاذبت؛ 
وأبوها زندها - أي عالجتا الزثد حتى ورى» واستدل الفراء بيذا البيت على أن سقط 
التار يذكر ويؤئث. 

ص: (وفیما طرفاه مرکبان کما فی قول بشار). 

(ش): أى: والوجه اركب فيما طرفاه مركبان» والظاهر أنه يريد القسم الثائى من 
ارکب وهو ما کان أوصافاء يجتسم مھا جد رفی الذهنء؛ كما فى قول بشار بن برد : 

ا و ۴ 1 EF‏ تو غر ار وت (j 8 Ê‏ 

کان مسار القع فوق رعوستًا (# وأسیاقئسا لیل موی كواکبسهة 

قال عبد اللطیق البغدادی :قال بشار: مذ سبمعت., 

كان قلسوب لطر رطسا ويابا 

لم یتر ى قرارء حتی قلت هذا البيت؛ء وذکر ابن جلى قي مجموعه عنه نحود. 

وألشد اپڻ چنی فی مجموغه فرق ر* وسم وأسيافناء وکذلك آنشده الخفاجي فی 
تسر الفصاحةء وابڻ وشيق فى العمدة» وهو اسن مڻ جهة العنى» بل متعين؛ لان 
السيوف ساقطة لی ر وسم فا ید ان يکون النقم على ر وسم ۽ ليخحل التشبيه. 

وقوله: رمن الهيئة) بيان لا - أي كالذى فى قوله: من الهيئة الحاصلة من هوق 
أجرام مشرقة مستطيلة متفاسبة المقدار متفرقة فى جوانب شىء مظلم» مركب من سبعة: 
شوی ‏ وأجرام» ومشرقة: ومستطيلة ؛ ومتناسبة ء ومتفرقة؛ وفى ظلمة: والنقم التراب 
فجعل هينه التراب الأسود؛ والسيوف البيض فيه كالكواكب في الظلمة. 
رم البیت ليشار بن برد في دیواته ١۸ا۳‏ والصباح ص ۰۱۰٢‏ ویروک (ر*وسهم) بدل 

زر+وسنا) : تپاری : تتساقط»: خف بحئف إحدي التاءين. 


ات 


وفیما طرفاه مختلفان؛ كما مر فی تشبيه الشقیق ٠‏ م ا 


وقوله : (تهاوی) آی تتیاوی فإن قلت: هلا قال: تهاوت» أو چعلیت تهاوی 
ماضپا؛ ویصح إسقاط التاء حينئذ لا سيما والكواكب مضافة لمذكر؟ رقلت) : لأنه لا يؤذن 
بانقضاء هويها فيفسد مقصوده؛ بل العنى ليل كواكبه متهاوية؛ والليل الذى تهاوت 
کواکبه مظلم فقط ليس فيه شبه السيوف» وسيأتى الكلام على هذا البيت» وعلى تحقيق 
تشبيه المركب بالمركب فى موضعه إن شاء الله. 

ص : (وفیما طرفاه مختلفان كما مر فى تشبيد الشفيق). 

(ش): هذا القسم الثالث من أشسام الجامع مركب الحسى أن يكونٍ طرفاه 
مختلفين» وهو قسمان: 
أحدهما: أن يكون المشيه مغردا والمشبه به مركباء قال: كما مر فى تشبيه الشقيق ؛ 


بشیر إلى قوله : 
وكأن محمر الشقي __: سق إذا تسوب أو تعد 
أملام ياقوت ئش لر ن على راح من زبرجد 


فإن الشقيق مفرد» والمشبه تبه الهيئة الحاصلة الذكورة» ووجه الشبه مركب؛ وهر 
الهيثة الحاصلة من أجسام خضر مستطيلة »> وشلى رءوسها آجرام مبسوطة. 

(قلت): وفيه نظر: فإن المشبه الشقيق» والمشبه به أعلام ياقوت فقط والجامع هو 
الحمرة المستعلية على الخضرة الستطيلة؛ ويكون قوله: (نشرن إلخ) مقيدا للمشبه به 
ومبینا ؛ لن مح المشبه قيدا لم ينطق به وقد تقدم هذاء ولا مم أن يسبى الأعلام هنا 
مركبا با لمعنى السابقء وهو تركيبها مع الصغة بعدها. ثم إنى أقول: أى فرق بين تشبيه 
محدر الشقيق بأملام الياقوت» وبين تشبيه أجرام النجوم بالدرر المنثورةء وقد جعلت 
الأول تشبیه مفرد بمرکب» والثائی مركب بمرکب كما سبق؛ ولوامع لپس قیدا حصل 
به تركيب فى التشبيه؛ بل هو إطناب مع أن زرقة السماء ليس لها ذكر فى أجرام 
النجوم» وخضرة أغصان الشقيق ليس لها ذكر. ويمكن الجواب بأن الشانيق اسم للورق 
والسواعد معاء فهو مغرد بخلاف أجرام النجوم» فإنها لا تصدق على الليلء فاحتجنا 
إلى تقدير؛ وكأن أجرام النجوم مع الليل. 
)١(‏ وکتشبیه تپار مشس قد شابه زهر الربا بليل القدر. 


o۸ 


ومن بديع مركب الحسى؛ ما پہجیء من الهينات التى تقع عليها الحركة» ویبکون 
على وجهين: 

احدهما: : أن يرن بالحركة رها من أوصباف الجسم؛ کالشکل واللون؛ کما فی 
قول" [من الرجز]: 

والشَمْس كالمرآة فى كف الأَشْل. 

من الهيثة الحاصلة من الاستدارة مح الإشراق والحركة السريعة تة 
الإشراق. حر ی ا کل ب ا ينبسط حتی يفيض من جوائب الدائرة. م 
يبدو لهء فيرجِعَ إلى الانقباض. a ERRORS‏ 


أتنبية): الا ختلاف أعم من ان يکون المشبه هو المفرد كما سبق»¿ و يكون المشبه هر 
الركب وسيآتى تمثيله بقول اتتبى: 


اضر ص ص س س از 


ا صَاجِبَى قَقصيَا ركم ريا وَجُوة الأرْض كيف عور 
ثريا هارا مشمساً قد شاب هكر الربا فكأنما هو مقي 
ص: (ومن بديع إلخ). 
(ش): من بديع المركب الحسيئ. ماريجيء فى اليئات التى تقع عليها الحركة؛ 
ویکون على وجهین : 
أحدهما: أن يترن بالحركة غيرها - أى يكون الجامع هی وغیرها من أوصاف 
الجسم؛ لتكون محسوسة كالشكل واللون» كما فی قول بی النجم› و ابن المعتر: 
والشمس كالرآة فى كف الأشَلّ 
فان الجاع هو الهيئة الحاصلة من الاستدارة فی المراة؛ والشمس؛ وإشراقهباء 
وحركتهما السريعة المتصلة مع تموج إشراقهماء حتى يرى الشعاع كأنه يهم أن ينبسط؛ 
حتى يفيض من جوائب الدائرة» ثم بعد أن يهم بذلكء يبدو له فيرجع إلى الائقبافن؛ 
وقد أطبق الناس على استحسان هذا التشبيه» إلا أن بعضيم اعثرض عليه بأن الشلل 
قساد اليد فتمتنع عن الحركة؛ »> أو تتحرك بحركة غير متناسبة ؛ وكلاهما لا يحصل په 
التشبیه » إنما کان يحصل بالارتعاش بأن يقول: 


(1) من أرجوزة لجبار بن جزء بن شرار اين أخى الشعاخ؛ وبعده: 
لا رأيتها بدت فوق الجبل 
آورده وهو فی الإاشارات للج ر جائ ص ١۸١‏ والأسرار ص ۲٣۷‏ 


۹ت 


والتانى: أن تجرد الحركة عن غيرها؛ فهناك -أیضا- لا بد من اختلاط حر کات ال 
المس حف فى قوله [من الدبد]: 
سم ل ق ت ف Nb oa A my‏ 
وکن البرق مصحف قار فانطبًاقا مَرة وانفتاحا 


ك ت و i‏ 

والشمس مرآة بكف الرتسسعش 
ثم قد يعثرض بان يقال: هذا تشبيه بأوجه ملعددة؛ لا پوجه مرکب؛ فان کل واحد 
من هذه الأمور مستقل بنفسه؛ يمكن أن يجعل وجها؛ وقد یرد على هذا ما ورد على 
الذي قبله س ن ڀقال: هذه وجه متعددةء لا وجه مرگب » ومڻ ښدا قول الوزير 


اللهلبى: ) 
E‏ 
e, e in ©‏ 
كأئها بونقه احیات جو فیا ذهب ذابْب 


فان البوتقة اذا أحميت وذاك فيا الذهب استدارت» وتحركت بتلك الحركة 
السريعة العمجيبة› والوجه الغانى ان تجرد الجركة هن غيرها فتكون هى الوجه»ء فلا 
پد من اخنلاط حركات إلى جهات؛ لأن الكلام فى الوجه المركب فعام أن حركة الرخى 
والسهم؛ ل تركيب فيهما فلا بد من شىء يمكن ټحرك بعضه إلى جهة اليمين» ويعضه 
إلى جهة اليسار» مثا كحركة المصحف» فى قول ابن المعتز: 

وكأن ابرق محف قار فانْطباقا مَرة؛ وانفتاحا 

لاه يتحرك فى الحالتين إلى جهثينء فى كل حالة إلى جهة» كذا قال الصنف. 
والأحسن أن يقال: فى كل حالة إلى جهتين» ففي حالة الانفتاح يتحرك اليمين إلى 
اليمين › ولوار إلى اليسار» وفى حالة الانطباق يتحرك اليمين إلى اليسار وغكسه فشبه 
اختلاف تعدد حركاته» باختلاف حركة البرق فنارة يظهر؛ وثارة پخفى بخلاف 
ج یك الرجى مللا فإنها ل افير شن جهة واحدة. 
)١(‏ البپیت لابه العتر. ۰ 


() قوله: فشبه اختلاف إل كذا فى الأصل ولعل فى العبارة قلبا إذ الشبه فى الببت البرق والشبه به 


۳ 


يقع التركيبُ فى هيثة السكون؛ كما فى قول" فى صفة كلب [من الرجز]: 


يقعی جُلوسَ البّدوى الى 
من الهيئة الحاصلة من موقع كل عضو منه فى إقعائه. 


وقوله: قار أصله: قارئ باليمزق وإنما خغغه ولم يصحم الياء؛ لأنه جعل الأصل 
تسیا منسیا پجعله گقاض., وفوله : (انطباقا) منصرب بشعل - آی فينطبق انطباقا وجذا 
انفتاحا - أى وانفتاحا مرةء وقيل: المراد: انفتاح السحاب عن البرق» وانطباقه عليه› 
وشرو حسن» إلا آنه يلزم ان يكون المشبه بالمصحف هو السحاب» لا البرق. 
(قلت): ولك أن تقول: الوجه هنا واحد»؛ وهو اخثلاف الحزكة لا مجموع الحركات 
المتعددات: ومن ذلك أيضا وله : 
الها وار جاء يليا فزفی الفاق فئافل 
RET EN E‏ 


يريد أن هذا الفرس لسرعة اسراف يرئ كفله فى,الحال التى برى فبها رأسه» فهو 
كصخر دفعه السيل من مكان هال؛ فهو يطلب جهة السغل» فكيف إذا أعانته قوة دفع 
السيل من عل؟ فهو بسرغة لبه ۽ یری جد وجهیهد جیٹ يرف الأشر. وقولنا : دقهه 
البيل؛ هي عبارة الصئف» والأحسن حطه كما فى البيت؛ لأن الدع قد ينقطع » فلا 
يحصل معه الحط 

صي : O E‏ 
قول اتاو د ت 

قى جُلوس البَدوي اللىي 

ولطف ذلك؛ لان لكل عضو من الكلب فى إقعانه موقعا شاصا؛ ولمجمرع ذلك صورة 
خاصهة مؤلقة من تلك المواقع › وقوله: جلوس) تسوب علي المصدر من فی ؛ وان کان 
بغیر فعله › آو لفعل محذوف تقدیرة: يجلس» وحص البدوى بالذكر؛ لغلية ذلك منه. 


() البيت للمتنبى: وزبعدة: باریم مجدولة لم جد : 
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والعقلى: کحرمان و ا نافع فج تحمل التعب فى استصحابه. فی قوله 


تعالى: مَل الذِينَ حملوا النَوراة ثم لم حول يَحبلوما كمل الحِمّار ا 


بقى أن يقال : كون الإقعاء هيئة سكون فيه نظر؛ لأن الجلوس حركة» لأن الحركة 
السكون فی حي بعد السكون ن غيرهء» والجلوس كذلك نەم دوامه سکون»ء ومنه قوله 
كأنّه عَاشق قذ مسد صَفحدَّةُ يوم الوداع إلى توديع مرتيل 
8 ۴ ۴ 
أو قايم من ساس فيه لوثَثةُ تيه مواصل لتمطيه من الكسسل 


ص: '(والعقلى كالنظر الطمع إلخ). 

(ش): هذا هو القسم الثانى من القسم التاني» وهو الوجه المركب الذى بمثزلة 
الواحد» وهو عقلى. ومثله الصف بقوله: كالنظر المطمع مع المخبر الؤيس على خلاف 
القدر فى قوله تعالى. وَالذِين كفرزا آمهم كراب بقيعة َة الظغان اء حى 
إذا جاه لم E‏ وَوجاد الله دة قلسوفاة جسابة"“ فإنه شبه عمل الكافر 


الذى يحسبه ينفعه فى الآخرةء ثريخيب ید يخیب أمله» بشراب يراه الكاقر وقد غابه العطش 


يوم القيامةء فيحسبه ماء فيانيه فلا مجده) ويج زيانية ربه يذهبون به إلى الثار. 
فالوجه هنا منتزع من أمور مجموع بعضها لبعض؛ لأنه روعى من الكافر توهمه نفع 
العمل؛ وأن يكون العمل صورة مخصوصةء وهى صورة الصلاح وأنه لا يغيد فى العاقبة 
شيتاء ويلقون فيها عكس ما أملوه. وكذا فى المشبه فالجامع كون الشىء على صفة 
يتوهم فعه» وهو فی الباطن غير افع بل ضارء وعو وجه عقلى أحد طرفيه وهر 
السراب عقلى رهمى؛ والآخر وهو الأعمال منفسمة إلى حسى كالصلاة والصدقة ؛ وعقلى 
کالاعتقاد؛ وکل ما کان فی آطرافه حسی وعتلی کان وجپه عتلیاء كما سبق. 

وگوله : (الجامح النظر المح فح الخبر الؤيس) يريد الهيثة الحاصلة من المنظر 
والمخبر» لا نفس الخبر والمنظرء فإن المنظر إن أريد به المفعول» فيو حسى أو المصدر 
فقد ينازع فى كونه عقليا؛ لأنه توجيه الحدقة نحو المنظور» وهو يشاهد بالحاسة وقد 
مثل هذا النوع بقوله # : " إياكم وخضراء الدمن" يريد: المرأة الحسناء فى المئبث 


(ا) سورة الجمعة: ة. زآ) سورڈ النور: ۳۹ء 
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واعلم أنه قد ينتزع من متعدّدء فيقعٌ الخطأ؛ لوجوب انتزاعه من أكثر؛ إذا انتزع من 
الشطر الأول من قوله [من الطويل] : 
كما برقت قوما عطاشًا غمامة فماراوهَاا 


it 


السوء " ومن يقول: إن هذا ليس تشبيهاء N SA E‏ 
المعتوي: لا اللفظى . 

وقوله: (كالنظر إلخ) لا يوجد فى كثير من نسخ التلخيص» ثم مثل المصتف أيضا 
بحرمان الانتفاع بأبلغ نافع فع مع تحمل التعب في استصحابه» كقوله تعال: مث 
الذِينْ حُملوا الثُورَاة ثم لم يَحبلوها کمثل الحِمًار يحمل أسْفارا) فإنه روعی 
به مجموع أمور: وهو الحمل للأسفار التى هى أوعية العلوم» مع جهل الحامل بما 

واعلم أن ظاهر كلام المصنف أن الطرفين هنا حسيان» وهما الكفار والحمارء وفى 
كثاب البلاغة لعيد اللطيف البغدادي أنه مئيتشبيه المعثول بالمحسوس؛ لأن حملهم 
التوراة ليس كالحمل على العاتق» إنبا وهاليام با فيهاء ومثله بقوله تمالى: : (كمثل 
العَنْكبوت)“. 

یں : ( واعلم أنه ينتزع من متت فيي الخطأىلؤجوب انتزاعه من أكثر). 

(ش): المقصود أنه قد يقع التشبيه بوجه مركب من أمور كثيرة فيظن أنه من 
بعضهاء فيقم فى الغلط ومثله الصف بقوله : 


A FG ark o‏ ب ب قا چ 
كما ابرقت قوما عطاشا غمامة فلمًا راوها أقشْعَت وَتَجَلت 
فإنه قد يتوهم أن النصف الأول تشبيه تام» وليس كذلكء بل وجه الشبه وقوع 
ایتداء مطمع متصل بانتهاء میس . 


(قلت) : وهذا يتوقف على الوقوف على ما قبل هذا البيت؛ ليعلم هذا المشبه بهء 
أیلتقی فى المعنى بهذا النصف أو لا؟ والآية السابقة أحسن قى التمثيل بهاء وهو قوله 
تعالی : كمل الما ر) لا أن عبارة المصثف؛ قد ينتقزع من متعدد فيقع الخطاء 
j‏ آورده القزوینی فی الایضاح ص٤٣۴٠‏ واإطيبی فى شرحه على مشكاة الصابیح بتحتیقی GL‏ 
() "شعيف جدا " أخرجه التفاعى فى "سند الثشياب"ء EF RS‏ وقد ثفرد به وهو ضعیف 


خا قال اتدارقطنی ص "الأفراد' وراجح الشجيةة ( 1 
0 سور الخبعة: ك. [) سورة العنكبوت : 4 


1T 


لوجوب انتزاعك من فان امراد التشبيه باتصال ابت داء مطمع 
بانتهاء مۆيسس. . aes‏ 


لوجوب انثزاعه من أكثر؛ وهذه العبارة لا EF‏ تمثيلها بالآية الكريمة ؛ لأنا إذا 
قصرنا المشيه به على الحمارء لم ننتزع من متعدد. ۰ 

وعبارة الإيضاح: قد تقح بعد أداة التشبيه أمور» يظن أن المقصود أمر منتزع من 
بعضيا؛ فيقح الخطاً؛ لگونه منتزعا من جميعپاء وهو أحسن من عبارة التلخيصس ؛ لان 
البعض أعم من المتعدد؛ ويحسن تمثيله بالاآية الكريمة. 

(تئبيه): قال فى الإيضاح: ثان ٿیل: هذا يئتضی أن يكون بعض التشبيهات 
المجتمعة » كثولا: زيد يصغو ويكدر» تشبيها واحدا؛ لأن الاقتصار على أحد الخبرين؛ 
يبطل الغرض من الكلام؛ لأن الغرض منه وصف بأنه يجمع بين الصفثينء ولا يدوم 
على إحداهما. قلئا: الفرق أن الغرض فى البيت إثبات ابتداء مطمع متصل بانتهاء 
مؤيس» وكون الشىء ابتداء لآضزا على الجمح بينهما؛ وليس فى قولئا: يصفو 
ويكدر أكثر من الجمع بين المافتيتيماونظير/البيت قولنا: يكدر ثم يصفو؛ لإفادة ثم 
الترتيب المقتضى للربط وقد طهر أن مالتضبيهات المجتمعة تقارن التشبيه المركب فى 
مثل ما ذکرنا بأمرین : 

أحدهما: أنه لا يجب فيها الترتيب» والثائي : أنه إذا حذف بعضهاء لا يثغیر 
حال الباقى إفادة ما كان يغيده قبل الحذف. 

قلت : فيما قاله نظرء آما قوله: ا ١‏ ود تكلمنا 
عليه» وقلنا: إن "زيد أسد“ ليس ملازما للثشبيه» ولو سلمناه» فلا نسلم أن "زيد يصغو 
ویکدر"» مثل: "زید أسد". سلمنا آنه تشبیه؛ فمن أین لنا تشبيهات مجتمعة؟ بل هو 
تشبيه مركب» ونحن نلتزم أن الاختصار على أحد الخبرين يبطل الغرضء ونقول: لا 
ينبشى الاقتصار عليهء وهل ذلك إلا كقولك: عن المز هو حلو؟ وتطوى قولك: حامغ. 
وأما قوله : الغرض فى البيت إتبات ابتداء وانتهاءء وقولنا: يصفو ويكدر»ء ليس فيه غير 
الجمع بين الصفتين فمسلم» وغايته أن تركيب التشبيه فى البيت بزيادة ليست فى هذا 
المثال. وقوله : (إن التشبيهات إذا حذف أحدها لا يتغير العنى) صحيم؛ ولكن قولنا: 
يصفو ويكدر» يتغير معناه بحذف أحدهما؛ لأن المراد الإخبار بأن صفاء ينتهى إلى 
كدرء وبالعكس فليس من التشبيهات المجتمعة. 
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والتعدد الحسى : كاللونء ولط والرائحةء فی تشبيه فاكهاٍ بأخری. 

والعقل: كحدة النظرء وكمال الحذرء واخفاء السشاد» فی تشبیه طائر بالخراب. 

والختلف: كحسن الطلعة» ونََاهة شان فی تشییه سان باشمس 

واعلسم: أنه قد يرع الشبه من نف التضاد؛ لاشتراك الضدين فيه“ ثم 
ينزد منزلة التناسب بواسطة تمليح» لوتر فيقال للجبان: ما أشْيهه با 


ص: (والمتعدد الحسى إلى آخرة). 

(ش): هذا القسم الثالث. وهو ما كان وجه الشبه فيه متعددا ياء كتشبيه 
فاكهة بأخرى فى اللون والطعم والرائحةء وقد تقدم الأعتراض بأن المتعدد ليس وجا 
مختلفا؛ بل کل مستقل. 

ص: (والعقلی). 

(ش): أى: والمتعدد العثلى» كتضبية طائر بالغراب فى حدة التظرء وكمال الحذر 
وإخفاء السفادء وفيه نظر؛ لأن حدة|الذظلىاقة يقالا إنه حسى لا عقلى؛ لأن النظر» وهو 
تصويب الحدقة إلى النظور يدرك بالسطرا- ودنه متصل بهء وكذلك إخقاء السغاد. قد 
يقال: إنه حسى» وأما الحذر فعظلی؟ لا اا لقاب إيستدل عليه بأثره الظاهر. 

ص: (والختلف). ) 

(ش): أى والوجه المتعدد الذى بعضه حسى وبعضه عقلى» كتشبيه إنسان بالشمس . 
فى حسن الطلعة» وهو حسى» ونباهة الشأن؛ وهو عقلى. 

ص: (واعلم آنه قد ينتزع الشيه من نفس التضاد؛ لاشتراك الضدين قيه» نم 


ينزل منزلة التياسب). 
(ش): لأن الضدين متناسبان مشتركان فى الضدية» لأن كلا منهما مساو للآخر فى 
مضادته له. 


ص: (بواسططة تمليح› أو تهكم فيقال للجبان: ما أشبهه بالأسد» وللبخيل: هو حاتم). 
(ش): وهذان يحتمل أن يكونا مثالين لكل من التمليح والتهكم» ويحتصسل أن 
يکونا غا ونشراء والآول للڈولء والثاتي للثاني ۽ له آکثر آسلوبی الاش والنشرء وعلی 


17( اک کیب التضاد. 


۵ 


Hubba TERFÛÛFTFETFORHTFFPFaGRGGRaGKDFKRFKRKREEFHAFEEEERE 


هذين فالتمليح بمعنى الإتيان بشىء ملي لا المصطلح عليه» وأن يكون لغا ونشراء والأول 
للثانى والثانى للأول وهو التمليح» المصطلح عليه» وهو الإشارة فى الكلام إلى قصة أو 
مثل» ونحو ذلك؛ وهذا هو المتعين؛ ويه يظهر أن كل مثال لواحد. فإنا إذا أخذنا قوله: 
وللبخيل هو حاتم إلى التمليح فالقصة المشار إليها ما اشتهر من كرم حاتم وأخيارهء 
ونعيد التهكم إلى قولتا للجبان: هو كالاسد؛ لان النيكم موجود فيه - أى: الاستهزاء؛ 
وقد اعتثبر عبد اللطيف اليغدادى - فى كتابه فى البلاعغة - التضاد غلى وجه اأخرء 
فغال: قد يشبه أحد الضدين بالآخرء إذا كان أحدهما أظهر» كما يقال: العسل فى 
حلاوته » كالصبر فى مرارته» وكقول الحكيم: الوت فى قلة الأمل مثل ساعة الإنزال 
فى شدة اللذة؛ إذ هذا بدء خلقء وهذا بدء هدمء وأئشد لابن المهدى يخاطب الأمون 


ویعتدر: 

لئن جحدئك معروفا منت به نى لفى اللؤم أحْصّى منك فى الكرّم 

(قلت): إن وجه الشبه ليس هو التضاد) بل هو مطلق القوة؛ أو الشدة الموجودة فى 
كل من الضدين؛ كما نقول : السوادركالبياض فى أن كلا منهما لون؛ أو اللون كالشم فى 
أن کل محسوس. ۰ 

(تفبيه): ما تقدم من الأمثلة لوجه الشبه كله من الوجه الحقيقى» وقد تقدم أن 
وجه الشپه قد یکون خیالیا فی الطرفینء أو فی الأول»؛ أو فی الثانی. فإذا کان وچه 
الشبه واحدا حسيا مثلا: فتارة يكون تحفيقيا فى الطرفين» كتشبيه خد بورد» وتارة 
يكون تخييليا فى أحدهماء كثشبيه الإيمان بالشمس» والسئن بالئجوم» والجامع النور 
الذى هو خيالى قى أحدهما كما سبق» ويصدق حينثذ على هذا الوجه أنه مختلف؛ لأنه 
خيالى بحسب أحد الطرفين؛ حثيقى بالنسبة إلى الآخر. وهذا ما تقدم الوعد به من أن 
وجه الشبه سواء أكان واحداء آم مركباء أم متعدداء قد يكون حسياء أو عقلياء أو 
مشتلفاء إلا أن اختلافه فى غير الأول على معنى أنه مجموع أمرينء أو أمور» وقى 
الأول على فعنى أنه كلى صادق على أمرين بحسب نوعين.وإذا أردت تعداد وجوه الشبه 
على التفضيل » ' فقد علمت أن وجه الشبه؛ قد يكون واحداء أو غيرهء وأن أقسامه سبعة 
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بإدخال الوهمى رالوجدانى فى العقلى» والخيالى قى الحسى» قإن لم يدخلها "ء 
فالاقسام خمسه وتلاتون: ٩‏ واحد جسيی. ٢‏ واحد خیالی. ۳ واحد عقلی , ¢ 


واحد وهسی. ہ - واحد وجدائی, ۹ - مرگب حسی. ب مرکب خیالی. ۸ -۔ مرکب 
عقلی. ۽ مرکب وهمی. ٠۰‏ مرکب وجدانی. ١‏ متعدد حسی. ۲ متعدد 
خیالی. ۳ متحدد عقلی. ۱۴- متعدد وهمی, ٦٥‏ متعدد وجدائی. ۱٩‏ متعدد پعضه 
خسی» وېعضه خيالی. ب متعدد پعضه حسی» وبعضه عقلی. ٧۸‏ متعدد بعضه 
حسی: وبعضه وجدائی. ۹ متعدد بعضه حسی؛ وبحضه وهمی. ۰ متعدد پعضه 
خیالی » ویعضه عقلی. ۳- متعدد بعضه خیالی» وبعضه وحمی. ۲۲ متحدل بعضه 
خیالی؛ ویعضه وچداتی. ۳۳- متعدد بعضه عقلی؛ وپعضه وهمی. ۽۴ متعدد پحضه 
عقلى . وبعضه وجداتی. ۲۵- متعدد بعضهوهمی؛ وبعضه وجدائی. ۲۹ متحدد پعضه 
حسی » وپعضه خیالی» وبعضه عقلی ا۲ت متعدك بعضه حسی ؛ وبعشه پال وبعضه 
a i nas Lr.‏ وبعضه_خیان»|وبعضه وجدائی. ۴۹ متعدد بعضه 
حسی» وبعفه عقلی؛ وبعضه وشم ٢ه‏ متعدد بعضه حسی: وبعضه عقلی» وبعضه 
وجدانی. ۳١‏ متعدد بعضه حسی»؛ وبعضه وهمی» وبعضه وجدانی. ۳۲ متعدد بعضه 
خیالی» وبعضه عتلی» وبعضه وهمی. ۳۳- متعدد بحضه خیالی : وبعضه عقلی» وبعضه 
وجدانی. ۽م- متعدد بعفه عقلی» وبعضه وهمی»؛ ویعضه خیالی, 

وهذه الأقسام كل منبا قد يكون وجه الشبه فيه تحقيقيا فى الطرفين» أو تخييلي 
فيهماء أو تخييليا فى المشبه فقط أو فى المشبه به فقط. أربعة أقسام تضرب فيما 
سبق» ثبل مائة وأريعين. وتضرب بحسب أقسام الطرفين مع ما سبق» وما سیأتی إلى 
شیء کثیر» یعلم مما بعد عند استيغاء أقسام الطرفين إن شاء الله تعالى. 


رى قوله: فالأقسام خمسة وللائون إلخ أسقط من التفصيل صورة ولملها عقلى ووهسى زوجداني وكرر صورة 
فلثراجع الاسم الصبحيحة, كتبك مصسخهه. 
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وأداته: (الكاف)» و(كان)» و(وثل) وما فى معناها. والأصلْ في نحو (الكاف): أن يليه 
Ê‏ 2 رع E e ET ٣‏ 
الخبه به؛ وق يليه غيرة؛ نحو : ا(واضرب لهم مَل الحَياة الدنيا كماء أنرلناهه ٠‏ ...... 
س ج ج چ ی ر س و ر Şپسے‏ 


أداة التشبيه؛ 

ص: (وأداته الکاف» وکانء ومثل» وما فی معناها إلى آخره). 

(ش): هذا الركن الثالث؛ وهو أداة التشبيه» وعبر بالأداة لأنها تعم الاسم والفعل 
والحرف. فالكاف أداة تشبيه» كقولك: زيد كحمروء وكأن كذلك» كقولك: كأن ريد 
ست ۲ سواء أقلنا: إنها بسيطة أم مركبة› كما سيأتى تحقيقه إن شاء الله تعالى. 

ومن أدوات التشبيه لفظ: مثل كقولك: زيد ملل عمرو على تفصيل سنذكره - إن 
شاء الله تعالى = وما فى معئاه - أى: معلى "مثل" من شبه ونحو وشيرهماء وما اشتق 
من لفظة مثل وشبه ونحوهماء كما تقدم فى قولهم فى الجبان: ما أشبهه بالأسد؛ 
وكقولك: زيد يشبه أو يمائل عمراء أو مشبه أو مماثل» ويرد عليهم الثشابه» فإئه مشق 
من هذه الأدوات؛ وليس تشبيها اميطلاحيا: 

وقول المصئف: (وأداته الكاف وكأن إلى اخره) هو كقوليم: الكلمة: اسم» وفعل» 
وحرف. وقوله: (يشتق) لعل ,يريد الدشتقاق اللغوى لا النحوي؛ فإنه إنما يكون من 
المصادر. 

وهذا الكلام من المصنف يشتضى أن قولك: زيد يشبه الأسد تشبيه؛ وفيه نظر. قال 
فى شرح ضوء المصباح: إنه ليس تشبيها؛ فإنه كلام يتضمن الوصف بالماثلة بين زيد 
والأسد» لا بواسطة أداة تفيد ذلك الوصف» بل بوضع الجملة الخبرية دالة عليه. 
انلھی» وهو حسن»؛ ویلزمه إجراؤه فى مثل ونحو وغيرهما. 

(قوله: والأصل فى نحو الكاف أن يليها المشبه به) قيل: لأن ما دخلت عليه 
الکاف مثلا, كالضاف إليهء أى' اللحق به والمشبه كالضاف. أى اللحقء فلو وليها 
غيره لالتبس» وفيه نظر. والاولى أن يقال: المشيه مخبر عنه بلحوق غيره» محكوم 
عليه » فلو دخلت الكاف عليه لامتنع الإخبار عنه. 

(قوله: وقد يليه فير المشبه به) وذلك فيما إذا كان المشبه به مركباء كقوله تعالى : 
وارب لهم مَل الحَيَاة ادنيا كَمَاءٍ أثرَلاءُ مي اسما فإن الماء ليس مشبيا 


() صورة الكهف: د4, 
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وق بذکر فعل ينبن عنه؛ کما فی: “لمث زیا سنا" إن قرب و: “حبیت...” إن بعد. 


به» بل المشبه به الييئة الحاصلة. قال بعضهم: فالكاف هنا دخات على بعض المشبه 
بهء لا على كله. وفيه نظرء فإن الماء ليس بعض المشبه به» بل المشبه به الهيئة 
الحاصلة» أو الئبات الناشي عن الماء» ولو كان الماء بعض المشبه به لا صدق أنه فی هده 
الآية الكريمة ولى الكاف غير المشبه بهء فإن مجموع المشبه به وليها شيا فشيئاء وهذا 
كما نقول: همزة الاستفهام يليها امستفهم عنه؛ وقد تليها الجملةء ومن المعلوم أنه 
يستحيل أن يليها الجملة ‏ إنما يليبا أحد طرفيا. 

نعم لك أن تقول: المصنفب قال فى الإيضاعح: شبيت حال الدنيا بحال ماء إلى 
آخره» فيكن أن يكون مضاف محذوف» التقدير: كحال ماء» فلم يلل الكاف إلا المشبه 
به وضو الحال. 
قال فى الإيضاح: وليس منه قوله تعاي. يا ايها لين موا کوئوا أَنْصَارَ الله 
كما قال عيسی ابن مریم للحواريي نهن اناري إلى الله" لأن العنى: كونو 
أنصارا» كما كان الحراريون أنصار غيسلى سحين قال لهم: من أنصارى إلى الله؟ 

(قوله: وقد يذكر قعل ينبن عن التشبيه) گعلمت من قولك: علمت زيدا آسداء ونحو 
هذا من صيغ القطم : وفیما قاله نظ ٣ا‏ ولا اانه رى أن: "زيدا أسدا" تشبيه دون 
لمت › فالثشبيه إنما هو بالكاف إلا أنها لم تذكرء فلفظ علمت لم يفد تشبيها. وأما ثائيا : 
فلأن لقظ علمت لا إشعار له بالتشبيه أصلاء وإنما الذى يحصل بعلمست قرب التشببه 
وتقويته » لا لكونه تشبيهاء بل لكونه مضمون الجملة المذكورة بعد علمثت. ) 

وقوله : (إن قرب) أى إن قرب التشبيهء وقوله: (وحسبت إن بعد) أى: إذا كان 
التشبيه بعيدا نقول: حسبت زيدا أسداء وكذلك خلته ونحوهما. هذا فى حسبت إذا 
استعملت فى الظن الصحيح؛ والغالب استعمالها فى الظن المخطي. ۰ 
(تتبیهات): 
الأول: اعلم أن المصنف قال: الأصل فى الكاف ونحوها أن يليها المشبه بهء واحترز 

بشوله : الأصل عن أن يليها بعض المشبه به على ما قالوه؛ آو متعلق به على ما 

حققناه كما سبق. 
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قالوا: وأراد بقوله: ونحوها مثل وشبه ونحو فإن كلا منها يليه المشبه بهء كتولك: 
زيد مثل عمروء أو شبههء أو لحوه قالوا: واحترز أيضا عن المشتقات من شبه 
ومثل من فعل» وغيره. 
(قلت): وفيما قالوه نظر؛ لأئك تقول: زيد مشابه الأسد فقد وليه المشبه به: 
والتحقيق أن يقال : آداة التشبيه إن كان لها معمولات» قدم ما تقتضى العربية 
تقدیمه مشبها کان أو مشبها به فنقول؛ كأن زيدا أسد. فيليها الشبه لأنه مخبر 
عنه» والمخبر عه هو اسم کان لا خبرهاء فليس تقدیمه لکونه مشبهاء پل لکونه 
اسما لها ومخبرا عنهء وإن قلت: کأن فی الدار زيدا. كان على خلاف الأصل 
وجعاناه تشبيها لا تحقيقاء وتقول: شابه زيد الأسد وماثله. فوليها المشبه لأنه 
قاعل ووضهه التقدم على الفعولء وتقول: إيد يشيه السك فوليپا المشبه ّنه 
ضصمير متصل وإن کان لها معمولط وابحكروليها فى اللنظ المشبه به تقول: زيد كعمرو 
أو مثل عمرو أو شبه عمرو. 

الثاني : جعل المصنف كأن أداة غير الكاف فاحتمل أن تكون عنده بسيطة وليست الكاف 
أصلها وعو مذهب بعض البظريين تئل ا تكون عنده مركية من كاف التشبيه 
وأن؛ وهو اختيار شيخنا أبى حيان ومذهب الخليل وسيبويه والجمهورء ولا بدع أن 
يقال: أداة الثشبيه الكاف أى فقط أو الكاف مع غیرها وهی کأن, 

الثالث: ما قدمناه من أن الشبه پلى كأن هو جرى على كلامهم وفيه نطر يتوقف على 
تحقيق معناها ولفظها بعد الول بالتركيب» والذى يتلخص من كلامهم في ذلك أن 
فيها فولين: 
(أحدهما): أن الأصل إن زيدا كالأسدء فلما قدمت الكاف فتحت الهمزة لفظاء 
والمعثى على الكسر والقصل بينه وبين الأصل آنك هاهنا بأن كلامك على التشبيه 
من أول الأمر وثم بعده مضى صدره على الإثبات» هذه عبارة الزمخشرى فى 
الفصل» قيل: وتحريره ق قولك: إن زيدا کال سید تحقين إأثبات إلحاق الناقئصس 
بالكامل. وقولك : کان ریدا آسد. إعادم پاڻ تحقیق الأسدية على زژيد إنما هو 
بطريق التشبيه ل غيرها. 
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وقال اہن جنى فى سر الصناعة: أصل کأن زيدا غعمرو: إن زيدا كعمرو فالكاف 
تشبيه صريم كأنك قلت: إن زيدا كائن كعمرو. ثم أرادوا الاهتمام بالتشبيه الذى 
عليه عقدوا الجملة فأزالوا الكاف من وسطها وقدموها إلى أولها لفرط عنايتهم 
بالتشبيه» فلما أدخلوها على إن وجب فتح إنء لأن المكسورة لا يتقدمها حرف 
الجر ولا تقع إلا أولأًء وبقى معنى التشبيه الذى كان فيها وهى مثوسطة بحالة 
فيها وهى مثقدمة وذلك قوليم : کأن زيدا عمرو, إلا أن الكاف الآن لما تقدمت بطل 
أن تكون متعلقة بفعل ولا معنى الفعل؛ لأنها فارقت الموضع الذى يمكن أن تتعلق 
فيه بمحذوف وتقدمت إلى أول الجملة وزالت عن الموضع الذى كائت فيه مثعلقة 
بخبر إن المحذوف» وزال ما كان لپا من التعلق بمعانى الأفعال وليست زائدة» لأن 
معنى التشبيه موجود فياء بقى النظر فى أن التى دخلت عليها هل هى مجرورة 
أو لا؟ وأقوى الأمرين عندى أن تكون أثرفى كأنك زيد مجرورة بالكاق» فإن 
قلت : الكاف الآن ليست متعلقة| بفعل افليس ذلك مانعا من الجر ألا تري أن الكاف 
فی قوله تعای: اليس کمثله سء ير متعلقة بشى: وهى مع ذلك جارة 
ويؤكد أنها جارة فتحهم الهفرةبعدها كشا يفتخونها بعد العوامل الجارة نحو: 
عجبت من أنك قائم. فكذا فتحت أيضا فى كأنك قائم لأن قبلها عاملا قد جرهاء 
فاعرف ذلك» انتهي. 

رقلت): إذا تأملت كلام الزمخشرى وتدبرت عبارة ابن جنى علمت أن مقصودهها 
أن كأن مركبة من إن الكسورة والكاف» وأنها فتحت وصارت بعد الفتع على 
حالها من الدلالة على تأكيد الجملة غير منحلة مع ما بعدها إلى مصدر وأن هذه 
الغتوحة المتصلة بالكاف غير أن الغثوحة فى قولك: عجبت من أنسك قائم› 
وقدمت ووضعت فى غير محليا مسارعة إلى تبادر ذهن السامع للتشبيهء ولعلها 
إنما فحت لشايهتها فى الصورة لعجبت من أنك قائم بجامع ما بينهما من اتصال 
کل منپما بحرف كراهية أن يقع فى الصورة اتصال إن الكسورة بحرف جر أو 
اتياعا لحركة الكاف. ألا ترى إلى قول الزمخشرى: فثحت لها الهمزة لفظا 
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والعثى على الكسر؟! وقول ابن جنى: إن الكاف ليست الأن متعلقة بشىء ولو 
كانت مصدربة لتعلقت بشىء سواء أكاثت اسما أم فعلاء قإنها تكون مع ما بحدها 
فى ثأويل المغردء وهذا المغرد لا بد له أن يتعلق بشىء» ثم يلزم أن يكون في الكلام 
محذوف كمل به الجملة؛ وابن جنى لا يقول: إن فى الكلام محڈوفا کما سیاتی 
نقله عنه» وقول ابن جنى: إن المكسورة لا يتقدمها حرف الجر ثم قوله: إن الكاف 
هذه جارة لعل الجمع بينهبا. أن المكسورة لفظا ومعنی لا يتقدمها حرف الجر؛ ما 
الشسورة معنى فيتقدسها إذا كانت مفتوحة في اللقظ فان قلت: اللقظى لا 
أثر له فى مَنع حرف الجر إذا كان المعنى علي الكسر بل المائع معنى الكسر لا فيه 
من عدم الانحلال بمغرد. 

ی الو ب أن يتصل بإن حرف حال فى موضعه؛ أما حرف على 
نية التأخير موضوع فى شا واوق انع منه غير أنه باب سماع فلا يقاس 
شليه مثله. 

وقول بعض البصريین:,القول بالثرکیب خطاً لانه لزم قائله آن ياتى پخبر الكاف 
لیس پصحیح ؛ لته يوشم ان ان عتده مصدرية. 

(القول الثائي): وإليه ذهب الزجايمء أن الكاف جارة فى موضع رفع فإذا قات 
کأنی أخوك قفيه حذف التقدير: كأخوتى إياك موجود لأن أن وما عملت فيه 
بتقدير مصدر ولا تكون الكاف على هذا مثدمة من تأخير. 

قال ابن عصفور: وما ذهب إليه أبو الغتح أظهر لأن العرب لم تذكر "موجود" مع 
هذا الكلام قط 

وهذا الکلام من اپڻ عصفور يقتضى أنه فهم عن ابن جن ما فهمناه عنه من کون 
أن فى كأن غير منحلة لمفرد فإنه لو قال بذلك لاتحد مذهبه ومذهب الزچاج. 
(قلت): فإذا علمت ذلك اتجه أمران: أحدهما: الفزاع فى أن كأن يليها المشبه به. 
الثائى: لك أن تقول: إی ترکیب فی كأن حينئذ غايته أن الكاف إن كائت مادمة 
من تأخیر فهی حرق وضع فی غير موضعه جاور حرفا آخرء وكذلك إن کانت غير 
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مقبدمة وما بعدها مصدر فلا یصدق فی قولك : عچبت من آن زیدا قائم › أن يقال : 
من أن مركبة» وشأن التركيب أن يجعل للكلمتين عند التركيب معتى ثالثا لم يكن 
قبل الترکیبب es‏ 
ما تقدم من ا ن کان للتشبيه علي الإطلاق هو المشهور؛ ودهبة الكوفيون والزجاج 
بن الطراوة وابن السيد إلى آنا إن كان خبرها اسما جامدا فهى للتشبيه» وإن 
0 مشتشا فھی للشك بمنزلة ظئنت وتوهمت» قال ابن السيد: إذا كان خبرها 
فعلا أو جملة أو صفة فى فيهن للظن والحسبان» ولا تكون للتشبيه إلا إذا كان 
الخبر مما يمثل به فان قلت : کأن يدا قائم؛ لا يون تشبيها لأن الشىء لا بشبه 
نقسه » وأكثر الناس على الأولء فقيل: إن معنى: كأن زيدا قائم تشييه حالثه غير 
قائم بحالته قائماء وقال ابن ولاد: معناه تشبيه هيئة حال عدم القيام بهيئة حال 
القيام. 
الخامس: إذا ثبت أنها للتشبيه فقد تخرح عه فتستعمل فى غيره» قال اين الأثبارى: 
فی قولهم: كأنك بالشتاء مقبل. معناه ٠‏ أطنَ؛ وجعل الكوفيون هذاء وقولهم: كأنك 
بالفرج آت. للتقريب» وكذا فول الكسن قات ادنيا لم تكن وبالآخرة لم تزل. 
والجمهور يؤرلون ذلك على تأويل يرجع إلى التشبيه لا نطيل بذكره؛ وزعم 
الكوفيون والزجاجى أن كأن للتحقيق فى قوله: 
اميَح بَطْوْمَة فقي ٠‏ كا الأرض لين بها هغاب 
وقال 21 آپی ربيعة : 
TTT i.‏ م - 
کأنّئی حین آمسییس لا تکلمنِی ميم يهي ما يس موجون“ 
والجمهور يؤولون ذلك. 


ز1 البيت من الوافرء وعو للحارث بن خالد في ديوانه ص: >٩۳‏ والاشتقاق ص: ١١٠٠ء‏ ولسان العرب ٠١‏ 
ر ۹ رقم 

(۲) البيت من اليسيط وهو لعمر بن أبى ربيعة قي ديوائه ص: :٠۲١‏ والجنى الدانى ص: ١۷د‏ 
والطصائص ۷ 
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الساديس: فى تعداد شيع الدضبيه فلي ٠ا‏ تكره الصنف من آن كل ما كان بمعنى مقن 
وشبه أداة تشبيهء فمن أدوات التشبيه: الكاف» وكأنء وياء النسب»ء ومثلء 
ومثيل؛ وشبه» وشبيه» ونحوء -ذكره جماعة مهم ابن اللحاس الئحوى الحلبى»› 
وقل من صرح به من أهل اللغة وإن كان مشهورا فى الاستعمال- ومثيل: وضريب› 
وشكل» ومضاه» وساو؛ ومحاك؛ وأخ؛ ونظير» وعدل» وعديل؛ وكفء. 
ومشاکل» وموازن» ومواز ومضارع » وند» وصنو» وما کان پمعناها أو كان مشتقا 
منها من فعل أو اسم. وأشار الطيبى إلى أن من أدواث التشبيه أفعل التفضيل؛ 
مثل: ر زد أفضل من عمروء وفيه بعد وان کان شد له ما ما سیأتی من کلام این 
الشجرى»ء ومن أدوات التشبيه: لعل» ففى البخارى فى قوله نعالى: اإوَتَكَخْدُونٌ 
مصاع للك لدو 4" عن ابن عباس : معتاه کانکم. وفی الکشاف 
ترجون الخلود فى الدنياء أو اتفلبة جالكم حال من يخلد؛ وفى مصحف آبى 
(كأنكم تخلدون) وقال الطيبى : لحل هدا وارد على الاستعارة التمثيليةء وجعل عبد 
اللطيف . البغدادى من واگ النشببه كلم وء کقولیم : رأیت رجلا سواء هر 
والعدم؛ ولا يخفي أن هذه الألفاظ بعضها يصلح للتشبيه وبعضها يصلح للمشابهة: 
لكن اسم التشبيه قد يطاق على الجميع. 

السابع: لم يحرر البيائيون معني هذه الأدوات فظاهر کلامم أن معناها واحد ولیس 
كذلك؛ فإن الكاف وكأن وكذلك مثل للتشبيه فى أى شىء کان لا تختص بنوع 
دون ار کما صرح به الراغب في مادة الندء وحيث ولم فی کلامه أو كلام شيره 
آنا غامة فى كل شىء فهو على إرادة العموم البدلى لا الاستغراقى» قال: والند 
الشارك فى الجوعرية فقط وقال فى موضع آخر: قى الجنسية والشكل لا يشاركه 
فى القدر والمساحة؛ كذا #كره فى مادة الثل؛ وقبل فى مادة شكل فى الهيئة 
والصورة وهو قريب من الأول» والضريب هو الشكل» والشبه الشارك فى الكبفية. 
كاللون والطعم وكالعدالة والظلم» كذا ذكره الرالمب وفيه نظر لا سيأاتى 
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والمساواة: المشاركة فى الكميهة بالذرع والوزن والكيل وقد تعتبر بالكيفيةء نحو: هذا 
السواد: مساو لهذا السواد وإن كان تحقيقه راجعا إلى اعتبار مكانه دون داته؛ 
والمضارعة المشابهة؛ وائنظير الئل مطلقاء والأخ حقيقته امشارك لغيره فى أب أو 
أ ثم أطلق على المشارك فى القبيلةء أو فى الدين» ثم استعمل فى كل مساوء 
ومنه قول أبن الزبير: كان عمر -رضى الله عنه- إذا حدث النبى پحدیث 
حدثه کأخی السرار. 
قال الزمخشرى فى الفائق: أى كلاما كمثل الساررةء والمحاكى المشابه مطلقا؛ 
وأما الصنو فتصاريفه تدل على أنه المشارك لغيره فى الأصل الذى خرجا منه 
فالانسان صنو آخیه لاشتراکهما في آب أو آم وصتو عمه أو أبیه لاشتراکهما فی 
الجد» والغصنان الخارجان من شجرة صنران؛ والكفؤ والنظير. 
وقال عبد اللطيف البغدادى فى قائين ألبلاغة : إن قولك: زيد كعمرو أو مثله أو 
شبهه أو نظيره موضعه الأمور العلفية والمعارف النظرية؛ وقد تستعمله الخطباء 
والبلغاء لاشتراكهم فى معئادء كما يقال : هذا المريع مثل ذلك المربع» وهذا نظير 
هذاء والأرز كالحنطة فى حرم الحتاضل انا ياء التسب فقاله عبد اللطيف 
أيضاء وعد من الشبيه بها قولهم : لون أحمرى ووردى. 

الثامث: فى ذكر ما بين هذه الصيغ من التفاوت لم يتعرض الصنف ولا غيره للفرق بين 
ما ذگره من هذه الصيغ› بل يقتضى كلامهم أن معناها واحد وأن رتيتها متساوية ‏ 
والتحقيق فى ذلك أن يقال: إن كان شىء من هذه الصيغ يدل على المشابهة من 
کل وجه فهو أبلغ الصيغ › والذى قد يتخيل فيه ذلك كلمات؛ إحداها كلمة 
المساواةء فان الأصوليين اختلفوا فى أن فمل المساواة فى حال الإثبات للعموم أو 
الخصوص» والشافعية وأكثر الأصوليين على أنها للخصوص» ويشهد له كلام 
الراغب المنقول عن الحنفية أنها للعرم بالادة بمعنى أئه لا تصدق حقيقة 
الساواة إلا من كل وجه غير ما يقع به الامتياز وعليه اصطلم النطقيون وعلى 
ذلك تئبن حالة النفى»؛ فنحو: لا يستوى تقتضى العموم عندتاء ولا تقتضيه 
عندهسم»؛ والثانية كلمة مثلء فان هذا الخلاف فى عمرم المساواة لا شك أنه 
يجرى فى الماثلة؛ بل هو أدل على ذلك من لفظ المساواة. وقال الشيخ تقى الدين 
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ابن دقيق العيد فى شرع العمدة عند الكلام على قوله: "رآیت النبى 4 يتوضاً 
نحو وضوئى هذا" وفى شرح الإلمام أيضا لفظ النحو والثل ليسا مترادفين» فلفظ 
المثل دال على المساواة بين الشيئين؛ إلا فيما لا يقح التعدد إل به هذا حشيشته؛ 
ويستعمل مجازا فيما دون ذلك؛ ولفظ النحو يدل على المقاربة فى الغعل لا على 
الممائلة» وإن استعمل فى المثل فبملاحظة معنى آخر: هذه عبارته فی شرح الإلام» 
فان کان -رحمه الله أذ ذلك لقلا عن اللغة فلا كلام؛ وإن كان أخذ كون المثل 
كذلك من کادم المنطقيين ففيه نظر؛ لأن الظاهر أن ذلك اصطلاح لهم ویؤیده كثرة 
ما ورد من الاشبیه بعلل ذاك فی شیء واحد لا من کل وچه» کلوته تعالی: إن 
اد | ملي وقوله تعالى: زفأثوا سور من مله" و فأو بعشر سور 
مثله مُفتريا)” ولإئات بخَيْرونها أو مثلما)" و(فاعندوا عله بيثل ما 
اغى عَليْكم)" و لمن شل اذى ليذ و انما البح ثل الربا)" فى 
كل من هذه الآيات الكريمة فص نوع من الممائلة لا كل وع» قال اہن رشیق فى 
العمدة: التشبيه سواء كان بالكاف اكان أو غيرهما ل پکون من جميم الچپات > 
بل من جهة أو جيات: زمما يدل على أن كلمة مثل لطلق المشابهة قول النحاة: 
إنها لا تتعرف بالإضافة لتوغلها فى الإبهام لأنك إذا قلت: زيد مئل غمرو. 
احتمل أن يكون مثله فى جنسه أو صفته الظاهرة أو الباطلة فهى صادقة على كل 
مماثله في شىء ما فلا تكون معرفة. 

نعم إذا آريد بكلمة مثل المشابية من كل وجه ينبغى أن يقال: 5 تتعرف بالاضافة 
الثالفة كلمة المشابية› فإذا قلت : زید شبیه عمرو. کان معناه آنه شابهه من کل 
وجه مبائعة ؛ واذلك تعرفت بالإضافة بخلاف مثل ذكره فى شرح التسهيل. 


إ) سورة النساء] ١غا, )١(‏ سورة البقرة : ۳", 
(۳) سورة مود : ۳إ () سورة البقرة: ١٠١‏ 
(#) سورة البقر5: 1۹4. )١(‏ سورة البقرة: ۸آ؟, 
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وينبغى أن يلحق بها مثيل إذا تقرر ذلك فنقول: إما أن يثبت فى شىء من هذه 
الأدوات أنه يعم جميع أثواع الشبه أو لا فإن ثبت فيه ذلك فلا إشكال آنه أبلغ 
فى التشبيه مما لم بثبت؛ وما لم يثبت فيه ذلك إن اختص شىء منه بنوع من 
أنواع الشبه -كما زعم الراغب- فلا قضل لصيغة على أخرى إلا أن ما دل غلى 
التشابه فى الجوهرية من جنس أو توع أو فصل أقوى فى التشبيه مما دل على 
الشابهة فى صفة»› والشبه فى الصغة الذاتية أقوى من الشبه فى الخارجية وإن لم 
يثبت ذلك فالذى يظهر أن الأدوات الاسمية كلها سواء» رإن اختلفت فاخثلافها 
بشهرة استعمال البعض» وأنها مساوية للكاف الحرفية؛ وكأن لا يقال: دلالة مثل 
ونحوها على المشابهة أصرح فتكون أقوى؛ لأن قوة هذه الأسماء باعتبار الدلالة على 
الثشبيه :» لا أن التشييه المستفاد بها آلغ من التشبيه المستغاد من الحرف. 

وأما الكاف وكأن فالتبادر إلى الذهن أرهكأن أبلغ. وكذلك صرح به الإمام فخر 
الدين فى نهاية الإيجازء وكذاك #الجازم/ فى منهاح البلغاءء وقال: وهى إنما 
تستعمل حیث یقوی الشبه حتی پكات الراتى يشك فى أن المشبه هو المشبه به أو 
غيره» ولذلك قالت بلقیس 5ا ومند) فى ذلك تحقیق» وهو بناء هذا 
على أن كأن بسيطة أو مركبةء فإن قلنا: إنها بسيطة استقام هذا فإن كثرة 
الحروف غالبا دليل على البالغة قى العنى» كما سبق في أول هذا الشرح؛ وإن 
قلنا: إذها مركية فلا؛ لأنك إن فرعت على رأآى ابن جثى فأداة التشبيه بالحقيقة 
إنما هى الكاف» وأن تأكيد للجملة» وتأكيد الجملة المخبر فيها بالتشبيه لا يبدل 
على الميالغة فى التشبيه» والاعتئاء بالتشبيه فى تقديم الكاف المشعرة بالتشبيه من 
أول وهلة ليس فيه ما يدل على آن المشابهة أبلغء بل فيه تأكيد الدلالة ملسى 
مطلق التشبيهك والاعتتاء به سواء آکان هو آبلغ أو لم يکن؛ فیکون مساویا فقيو 
كقولك : إن زیدا كأسد وزيادة: کأن زیذا أسدء على زید کالأسد لا باعتبار مقدار 
الشبه بل باغتبار تأكيد مضمون الجملة » وهو الإخبار أو الحكم على ما سبق؛ وفرق 
بين تأكيد الحكم بالتشبيه وبين الإخبار بتشبيه مؤكد» وإن فرعت على رأى 
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(الغرض من التشبيه) 
التشبيه فى الأغلب- أن يعود إلى المشبّه» وهو: بيان إمكانه؛ كما فى 
[من الوافر] 
ن فق اه رتمهم فن الك بض دم القزال 


الزجاج فأوضح لأنه منحل فى العنى إلى قولك: كأخوتى لك موجود فلا مبالغة. 
التاسع : یل یستثنی من کون مثل أداة تشيه» حو قولهم: مثلك لا يغعل کذاء 
فليست تشبيهاء وفيه نظر؛ لأن المراد من هو على مثل صفتك ل يفعله؛ فليست 
متل هنا زائدة مقحمة كما قيل؛ بل هو نفى للفعل عن الخاطب بطريق برهاني 
ي كيه بحت سيق ل بوضعه. 
العاشر: ما ذكرناه من أن كأن للتشبيه لا فرق فيه بين أن تخفف نونها أو لاء ولا فرق 
فيه بين أن تتصل بما الكافة وال إن ما الداخلة عليها لا تغير معناها كما صرح 
به شیخنا ابو حیان وصاحب البسيظ فاذا قلت : کأنما رید سف . کید مشیه واس 
مشبه بهء وإذا قلت: كأنما قام رچ کان كقولك: کان زيدا قام. وستجد التشبيه 
بکأئما فی مواضع من كلام مضنت اليا ة لى ذلك المعنى فالعدول عن ذلك إلى 
دعوى أن شيئا خر يشبه ذلك الشىء فى هذا العئى»ء أو أن هذا الشىء له شىء 
آخر يشبهه آم على خلاف العيود؛ فلذلك تكلموا عليه وهو قسمان: أحدهما: 
أن يكون غرضا يعود إلي المشبهء وذلك لأحد آمور: 
متهاً: أن يقصد بيان إمكان وجود المشبه؛ ولك في ر شریب »› يمڪ أن یدعی 
is‏ ا أبى الطيب : 
فان د فق الأئام ونت ينهم إن السك بُعض دم الفزال 
فاته إذا ادعى أن المدوح تناهی فی الصغات الفاضلة إلى حد يضير به كأنه ليس من 
الأنام؛ وتناهى بعض النوع الواحد فى الفضيلة إلى حد يصير به كأنه نوع آخرء يفتقر 
من يدعیه إلى إثبات إمكاثه؛ فلذلك قال: إن المسك بعض دم الغزال» ومع ذلك قد 
تناهى فى الصفات الشريفة إلى حد يتوهم لأجلهء أنه نوع غير الدم. 
() البيت للمتنبي من قصيدة يرث فيا والد سيف الدولة؛ ديوائه ۴١١١ء‏ والاشارات ص۸۷]. 


۸ 


mE FIFTFEEiAihbhFkhRaRhGORARGKRKRGn EEA EhaAGRSNFROFKHOAGiaGaaaS SS 


واعترض على المصنف بأن البيت لا تشبيه فيه وأجيب بأن التقدير: فأنت 
كالسك› ثم ذكر حال المسك فقال: إن المسك بعض دم الغزال. والمشبه فى قولنا: أئت 
كالسك. لا يقصد إثبات إمكانه» فالصواب فى العبارة أن تقدر: فحالك حال المسك؛ 
لأن حاله من كونه بهذه الصفة» هو الستغرب: رالظاهر أن جواب الشرط فلا بدع؛ 
فليس هذا من التشبيه اللفظى فى شىء 

نعم هو تشبيه معنوي» ثم أقول: بيان إمكان المشبه لم يحصل من القشبيه؛ لأن 
الغرض من التشبيه بيان إمكان المشيهء كما زهم الصثف»ء ومثله السكاكى بقول ابن 
الرومی : 

قالوا بُو الصقر مِنْ هَيْبان. قلت لَهُمْ: كلا لَعَمْرى! ولكَنْ مِنْة شَيْبانُ 

کم ِن أب قد عَلا بان دُری شرف مسا عَلا رسو الو عَذْنَانٌ. 

وکذا قول بعض الغارية: ' 

فن كنت ق أشييت بَعْضنَ قضّائهسم = .فان الليالى بعضَما ليلة القذر 

وقد ذكر جماعة أن هذا ا معني لم Es‏ المتنب اإليه » قال ابن وكيم : ا أعرفه 
منظوماء لكن وجدته فى منثور؛ وهو أنه قيل: الناس يتفاضلون تفاضل الدماءء منها 
مسك يباع» ومنها علق يضاع. وقد اعترض بعض الفضلاء على المتتبى بأن التشبيه ليس 
صحيحاء فإن نوع الإنسان ليس بمثابة الدم الذى فيه زفرة ورداءة» وهو وعمء فإنه إنما 
راد أن يعيب شير ممدو جه من أهل زمانه قان قيل هذا البيث: 

رأيتك فى الذين أرّى لوكا كاك مُستقيسم فسي محال 

وقد اعترض بعض من حضر مجلس سيف الدولة على المثنبى قوله: مستثيم فى 
مخالك»› يان المستقيم لا يضاد المحالء وإنما يضاد المعوم. فقال له سيف الدولة: هب 
ان القتصيدة جيميةء فما تصتم بالبيت الثائي؟ فقال: يقول: فإن البيض بعض دم 
الدچاج. قال سيف الدولة : ارتجاله حسن» إلا أنه صلم ن يباع فى سوق الطيرء لا 
ان يمد به الملوك. 
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AG‏ و بقارا کا فی تشبیې 
بالغراب فی شدته. أو تقرير eT‏ 


ومنها: أن يقصد بيان حال المشبه» كما فى تشبيه ثوب بأخر فى السوادء كما إذا 
جپل الإانسان لون ثوب فیقال: هو كهذاء؛ ويدخل فى الحال قصد بيان الجئس؛ء أو 
النوع؛ أو الفصل» كما إذا قيل: ما عندك؟ فتقول: شىء كزيد حيوانية ؛ أو إنسانية؛ أو 
تطقا, 

ومنها: قصد بیان مشدارهاء آی مقدار حاله كما فى تشبيهه -أى: تشبيه الثوب- 
بالغراب فى شدته» أى شدة السوادء كقولك: هذا الأسود كالغراب» ولك أن تقول: 
تبيين مقدار الحال» ينافى كون وجه الشبه فى المشبه به أتمء کما سیأتی لته إذا کان 
أبدا أتم فالتشبيه لا يفيد غير نقصان وجه الشبه فى المشبه عنه فى المشيه به؛ وأنقد 
الصنف فى الإيضاح قوله: 

مداد مششل خافية الغسراب 
وجعل منه أيضا قوله : 
فأصبحت من ليلى الغداة کقاب لى الاءِ» خائشة فروج الأمَابع 


وقيه نظر؛ وینبغی أن يكون من القسم بعده. 
ومنهاً: ن يقصد تقریر حال المشبهة فى ڏهن السامع + وظاهر عبارة الأيضاح ان قوله : و 
رة ) مرقوع عطفا علي بيان ل مجرور عطقا على إمكانه؛ وهو الصرواب کما فی تشبیه 
من ل يحصل من سعيه على طائل» بمن يرقم على الماء؛ ومنه فول الأخفش: الكسرة على 
ألياء؛ والضمة کک الواو؛ کالکتابهة شی السواد. ومته قول الشاعر: 
و 3 
إا أتا عابت اللو كالما خط باقلامی على الاءِ أرُقمًا 
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قال الصنف: وعليه قوله تعاان : واد نهنا الجَيَرّ ۰ نه طلة ي" انه بين 
ما لم تجر به العادة ہما جرت به العادةء وفيه نظر. ویثبغی أن يكون هذا من الوجه 
الأول؛ لأن المشبه حال الجبل فى ارتفاعه عليهم» والمشبه به حال الظلة فى ارتفاعها. 
فالغرضس من التشبيه بيان إمكان المشبه» فهو كقوله: 


.!١۷١ سورة الأعراف:‎ )١( 


کما فی تشبیه مَنْ لا یحصُلٌ من سعیه علی طائل من رقم علی الاء. 

وهذه الأربعة تقتضى أن يكونَ وجه الفَبَه فى ابه به أت وهو به أشهر. 

ماعلا برسول انه عدنان 

وهو الوافق لقول المصنف: بين ما لم تجر به العادة پما جرت به العادةء وقول 
الصنف : (كتشبيه من لا يحصل على طائل) فيه نظر فينبغى أن يقول: لا يحصل على 
شى»ء» فإن لا يحصل على طائل قد يحصل على شىء ماء وذاك لا يشبه الراقم على 
الماءء قإن ذلك لا يحصل على شىء البثة. 

0 الصنف: إن ( هذه الأمور الأربعة تقد تقتضی أن یکون وجه القبه فی الشبه به 
أتم وهو) أى المشبه (به) أى بوجه الشيه ا لأن المخيه به كالبين المعرف للمشبه 
فليكن أوضح؛ لأن التعريف إنما يكون بالأوضب وهذه العلة واضحة بالئسبة إلى اشتراط 
کونه أشیر» آما کونه فيه أتم» فهذه العلةاا تقتضيه» ثم كون وجه الشبه أتم ينافى ما إذا 
قصد بيان متدار حاله» وهو أحد الأمول الأريعة “رثمركون وجه الشبه فى المشبه به أتمء لا 
اختصاص له بهذه الأربعة ؛ بل كل نيةكان الغرض به عائدا لامشبه كذاك» كما صرح 
به السكاكى. والنظر يقتضيه أيضا لبذ القاعدة قال العری : 

لماك فى تَشْبيه صَدْغَيك بالك وقاءدة التشبيه قان ما پحك ^ 

ثم سيأتى من كلام الصئف ما يقتضى ذلك ويخالف ما ذكره هنا. وقد اعترض 
على هذه القاعدة بأن صلاة الله تعالى على تبيه محمد 3# شبيت بالصلاة على إبراهيم 
َه فى قوله - عليه الصلاة والسلام-: الف ان عل مح زاج ا 
بأجوبة مشهورة : تتثضی 2 هذه القاجدة : ولذلك میب علي البحترى 

على باب قڏسرين» والليل لاط جوانبه بن ظلمَة ET‏ 

قان الداد قد يكون فاقد السواد الشدید» بخلاف الليل خان سواده يلغ ؛ وهذاً ليس 
تشبيها لفظيا بل هو استعارة. 
(ا) البیت لاب العلاء المعرف فى عقود الجمان .۴٠/۲‏ 
(۲) أخرجه البخارى فى "الدهوات”؛ (١1/د٠)؛‏ وفى غير موضع من صحيحه؛ وسلم رج ۷١٤)۔‏ 
(۳) البیت للبحترى قى عقود الجمان .٠١/۲‏ 
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أو تزبپنه؛ كما فى تشبيه وجه أسود ية الظبى» أو تشویهه؛ کما فی تشبیه وجه 
مچجدور بسلحة جامدة قد د تقرنها الذيكة. 

أو أستظرافه؛ كما فى تشبيه فحم فيه جَذْر موقذ؛ ببحر من السك مَوجَة الذهب» لإبرازه 
فى صورة الممتنع عادة, 

وللاستظراف وجة آخرء وهو: أر ن يكون المشبة به ادر الحضور فى الذهن: إما مطلقا؛ 
كما جر 

وا ور اا ا ی 0 | ن البسيط] : 

دق 


لارَوردية ترمو بزرقتهَا شالات على حبر يرايت 
انها قوق قامات ضفن بوا بُ النُار فی أطرّاف كبريت 


ومنها: أن يقصد تزبين الشبه فى نفس السامع ؛ ترغييا فيه» كتشبيه وجه أسود بمقلة الظيى. 
ومنها: أن يقصد تشويهه: كتشبيه وجه المجدور - أى الذى عليه اثار الجدري - 
يسلحة جامدةء قد نقرتها الديكة » وإلا الوتجهين أشار ابن الرومی بقوله : 
تقول هذا مجاج الذحل تمدحة وإث تعب فلت: ذاق الزئابير 
ومنها: أن يقصد استطراف المضبة کقا فی تشبیه فحم فيه جمر موقد: E‏ 
السك موجه الذهب لإابرازه - أف إبر ا انخوه رسفي ڪورة الممتنع عادة: وهذا من المصنف 
یقتضی أن کل تشبیه کان الشبه به فيه خيالياء أو وهميا من هذا القسم. ثم قال المصنف: 
(وللاستطراف وجه آخرء وهو أن يكون المشبه به نادر الحضور فى الذهنء إما مطلقا 
ما مر) فی التشپیه پېحر من مسك فإنه نادر مطلقا لکونه لا وجود له في الخارج؛ ل 
يقال: هذا هو القسم الأول؛ لأنا ثقول: هو سيب آخر بجامع السبب السابق فى مثاله. 
فحينئذ يكون القسم السابق مستطرفا باعتبارين لإبراز المشبه فى صورة الممتنع عادة ولندرة 
حضرر المشيه به فى الذهن (وإما) لندرة حضور المشبه به فى الذمن (عند حضور المشبه) 
أى لندرة استحضار المشبه به حال استحضار المشبه كقوله فى ثشبيه بنغسجة: 
رلأزوردية تَزْمُو بررقتها بين الرَياض عَلّى حمر اليَواقيت 
اها فوق قامات ضعت بها أوائل الثار فى أطْرّاف كبريث 
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رم البيتان لابن المعتزء أوردهما الطببي فى التبیان ۲۷۳/١‏ بتحقيقى: والعلوق فى الطراز ١ر۷٦».‏ 
واللازوردية : البنقسجية؛ نسبة إلى اللازورد؛ وهو حجر نفيس. 
رچ البیت لابن الرومى فى عقود الجمان .۴١/١۲‏ 


اد 


وقد يعودٌ إلى المشبه به وهو ضربان: 
أحدهها : إيهام آنه تم من المشبه؛ وذلك فى التشبيه اقلوب كتوله [من انكامل]: 


ہے ب ص - E‏ „ کے نے ت ل 8 = 
وَبّدا المبَ ام كأن غرته وجه الخلينة جين يمندح 


فإن اتصال النار بالكبريت لا يندر فى الذهن إنما يندر حضوره عند حقور صورة 
البنشسج؛ فا و صبحة التشبيه hs‏ قول ابن الرقاع : 

تُرْجى أغسن كان إلرة روقه ‏ اقلم صاب من الدواة مذادا 

وكذلك كل تشبيه عريب. ِ 

ص: (وقد يعود إلى المشبه به إلى اخره). 

(ش): أى: قد يكون الغرض من التشبيه عائدا إلى المشبه بهء ورذلك قسمان): 

(أحدهما) : وهو الغالب (أن بقصبد ایهام آنه): أى أن المشثبه به لفظا وهو الذي كان 
فى الأصل مشبها (أتم) فى وجه الشبهه(منرالمشبه وذلك فى التشبيه المقلوب) والمعنى 
بكونه مقلوبا أن يجعل ما الوجه فيه يتم /مشييا ليتوهم السامع أن المشبه به أتم فى 
الوجه من الشبهء اعتمادا على التاعدة نكن الوجه فى المشبه به أتم» ويكون الأمر 
بالعكس والتشبيه القلوب سماةرآين. الأثير فى كنز البلاغة غلبة الفروع على الأصول› 
کقول محمد ہن وخیب : 

ويسدا الصبسام انعر ٠٠‏ زج الخليفة جين يفشدح 

فإنه قصد أن الخليفة أتم نورا من الصباح؛ وإنما كان هذا التشبيه مثظوبا؛ لأنه علم 
أن مقصود الشاعر منه تشبيه الخليفة يالصباح لا العكس» قلا يلافى. هذا ما قلناه من أن 
تشبيه الليل بالبدعة ليس مقلوبا إذا كان المتكلم قامدا لوصف الليل؛ دون ما إذا كان 
قاصدا وصف البدعة فإنه يكون مقلوباء فليس من التشبيه اقلوب قوله: 


ج 
رآ ت 
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وأرض كأخسلاق الكرام قطْعْثمَا وقد كَحَْل اللي السماك فأبصرًا 


(1) البيت من الكاملء وهو لبن الرقام فی دیوانه ص: ۳#: ولسان العرب ۹٦1۴‏ زبلد) + وأساس السلا شة 
إأبر. 

[۳) الييت لمحمد بن وسيب السحميرق فی مدج الخليدة المأمون؛ الإأاشارات س : +١۹١‏ والطيبى ی شرح 
الشكاة ٠١۸/١‏ بتحقيثي» والإيضام ص: ۲۲۳. 
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وليسن مته قول جنال ازمل وره كمشكاة)" وإن كان نوره أتم من المشكاةء لن 
القصود تشبيه ما لم يعلمه البشر بعا علموه لكون المشكاة فى الذهن أوضح؛ وقد تكون 
فى المشبه به باعتبار الوضوم» ويؤيده أنه ليس بين نوره تعالى وبين نور المشكاة 

شتراك ق القوة وأالضعف يفقنشضى أن أحدهما أتم فی فس ل خانما و اعا 
اوو ومن التشبيه القلوب فى قول لمالى: ذلك بأئَهم قالوا لما ابيع وَل 
الربا)" فإن المقصود فى الأصل أنهم جعلوا الربا كالبيع» فقلب مبالغة فيه زعما أن 
الربا أولى بالحل من البيع. 

وقال الإمام فخر الدين فى تفسيره أنه لا تساوى عندهم البيع والربا كان البيع مثلى 
الربا وعكسه سواء» ومعنى هذا آنه مما أصله التشابه واستعمل فيه صيغة التشبيه كما 
سيأتى فلا يكون مما نحن فيه؛ واختاره ابن المنير فى الانتصاف» وكذلك قوله ثعالى: 
فمن يلق كن لا بخ“ القموت الجر عن تشبيه غير الخالق بالخالق وأتى بمن 
فى قوله تعالى: لإْكَمَنْ لا يخاي إعاوالامشباكلة وإن كان المراد الأصئام أو لإرادة ذوى 
العلم ممن عبد ليعلم غيره من باب الاوك أولانهم لا عېدوها نزلوها منزلة العاقلء قال 
الصنف: إنما قلب لأنيم غلا تفي عبار تپا الآ صارت عبادتيم أصلا وعيادة الله 
عندهم فرعاء وفيه تظر لقوله تعالى حكاية عنهم: ما نَعبْذَهُم إلا إيقربونا إلى الله 
زل“ والأحسن أن يقال: إنهم لا عبدوا غير الله كانت فى القبم حالة من 
يشبه غير الله باللهء وعبارة الزمخشرى أنيم حين جعلوا غير الله مثل الله فى تسميته 
باسمه والعبادة له» وسووا بينه وبينه فقد جعلوا أنه من جس الخلوق وشبيها به فأنكر 
علیهم ذلك بقوله : امن يلق انتمى. 

ق و ف ی 
بالآخر»ء وأن يكون من قب التشبيه. 

قال اللصنف: ومنه قوله تحال : ارايت من اثََدٌ لَه هوا مکان قرله هواه 
إلبه» فإن أراد أنه مثل فى قلب التشبیه كما صرح به الشیرازى وجعل ظاهر كلام 


.٠۷١ ر سورة البقرة:‎ ۴١ : سورة الثور‎ )١( 
۳" سورة الزمر:‎ )4( .١۷ سورة التحل:‎ ٣إ‎ 
.٠۳ : زف سورة التحل: 1۷, زت سورة الجاثية‎ 
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صاحب المفتام لقرله : إن هذه الآية مصبوبة فى هذا القالب ففيه ثظرء قإن هذا ليس 
يتشبيه؛ لأن قولك: اتخذ هواء إلهه» ليس معلاه مثل إلههء بلي معناه اتخذ هراه 
معپوده فهو كقولك: اتخذت زیدا مكرما. فليس تشبيها ولا استعارة؛ سواء أقلنا: إن 
قولك: اتخذت زيدا أسدا تشبيهء أم قلنا: استعارة» وجعل ذلك ظاهر كلام السكاكى 
فيه نظر؛ لأن الظاهر أن السكاكى أراد أنها مصبوبة فى قالب مطلق القلب الصادق على 
جعل المفعول الأول انیا والثانی أولاء فان أراد الشیرازى هذا ونه مثله فى كونه مقلوبا 
فليس هذا موضع الكلام على القلب» وذاك باب قد سبق فى هلم المعانىء وذكر الوالد 
فى تفسيره أنه إنما قيل إلهه هواه إشارة إلى أنه جعل الإله المعلوم الثابت كيواد؛ وهذا 
غير معئى اتخذ هواه إلهه. انثهى. 

فعلى هذا ليس ذاك متلوبا» لكن يكون هراه استعارة أو تشبيها على الخلاق» هذا 

ما ذكره الوالد قى تفسيره؛ ورایت باک عض التعالیق أنه تأمل ما قیل بهذه 
لآية» وهى قوله تعالى: وإذا رأوك ا ال قوگیم: إن كاد ليخبلا عَنْ آبهتنا)“ 
فعلم أن المراد الإله المعهود الباطل القئستكفواتعليه وصبروا وأشفقوا من الخروج عثهء 
قىجعلوه م ومن التشبيه المغلوب فيما زعم این الزیکانى فى البرهاڻ قولنه تعمالى : 
ولیس َيس لكر كالأنتى ” ولیس کیا قال فإن المعنی لیس الذکر الذی طلبت کالأنٹی 
التى وضعت؛ لان الأنٹى أفضلل منه؛ وسواء أكان ذلك من اام الله غير محكى؛ 
والتقدير: وليس الذكر الذى طلبت؛ أو من كلامهاء والتقدير: ليس الذكر الذي طلبت 
وتكون علمت ذلك لا رأت من حسن أوصافها فتفرست فيها أنها خير من الذكر الذى 

ومن التشبيه اقلوب قول تمالى: يا ِسَاءَ الى لسن كَأَحَدٍ مِنٌّ الثَّسَاءِ إن 
اتقَينْ)“ ويمكن أن يجعل من قلب التشبيه قرله 4# : "ذكاة الجثين ذكاة آمه““ 
على رآى من قدره مثل ذكاة» واكتفى بذكاة الأم عن ذكاة الجنين؛ وكذلك قوله - عليه 


.:۲ سورة الفرقان:‎ )١( .4١ سورة الفرقان:‎ )١( 
.۳۲ سورة الاحزابپ:‎ )4( .۳١ سورة آل عمران:‎ )۳( 
.)۲١۳۹ (ه) ”صحیم“ اتظر صحيح الجاع (ج ١۳٤۳)ء وراجع الإرواء (ج‎ 
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والثانى: بيان الاهتمام به؛ كنشبيه الجائع وجها كالبدر فى الإشراق» والإستدارة 
بالرغيف؛ ويسمى هذا إظهار المطلوب a ٠...‏ 

1 
الصلاة والسلام-: "والبكر تستأمر وإذئها صماتها” ٠‏ إن قدرت فيه أداة التشبيه» ويعكن 
أن يجعل مله قوله : 


ر ل 
لقاب الأفساعى القاتلات لابه 
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والاستفهام فى نخو: ل من ڊ یلق وفی تحو: لسن كأح) ونفى الأبلغ لا پسثلزم‎ 
فى ما دونه» وقد يجاب بأنا نقدر النفى داخلا قبل القلب» فأصله ليس زيد كالاسد‎ 
ثم بولغ فى نفى التشبيه.‎ 

(تذبیه): قال حازم فی المنهاج: شرط فى جواز مكس التشبيه أن يجتمع فى 
التشابهين أوصاف ثلائة أو اثنان ؛ متا وهو المقدار واللون والهيئةء وهو شريب؛ ويرد 
عليه بعض الثل السابقة. وقالاأياو )أت إذا استويا فى وجه الشبه» وأحدهما فى 
نفسه عظيم » والآخر حقير شبه العسيىبالعظج عند إرادة التعظيم» وشبه العظيم بالحقير 
عند إرادة التحقير. 

الٹائی : بيان الاهتمام بالشبه به لفظاء ومعنى کالجائع إذا شبه وچپا كالبدر فى 
الإشراق» والاستدارة بالرغيف؛ ويسمى هذا الوجه إظهار المطلوب» قال السكاكى: ولا 
بحسن الصير إليه إلا فى مقام الطمع فى شيء وفى حصر الاهتمام فى الطمع وإظهار 
الطلوب تظر؛ وإنما جاز ذلك فيما نحن فيه لخصوص الادة. قال السكاكى والمصنف: 
وعذا کما پحکی فی قول شخص حین سبع : 

وعالسم برف بالسجزى شى إلى اللفس من الخبْز 

وذقر الحكاية» وقد يعثرض عليه بان هذا أفعل تفضيل» لا تشبيه» وقد يجاب 
بأمرین: 

أحدهما : آنه ليس الراد أته تشبيه بل تمثيل؛ لأآن الإنسان يسرى ذهنه لا فيه. 

والئائی: أنه قد يجمل أفعل التفضيل كله تشبيها كما تقدم عن الطيبى. 


() ' ا شود في صحیم اجام ج fF A‏ 1 لصحيحة رج (Ae‏ 


۸۳ 


هذا إنا أريد الحاق الاقم حقيقة أو ادعاء - بالزائد. فإن أريد الجمع بين شيئين 
فى أمر: فالأحسنْ ترك التشبيه إلى الحكم بالتشابه؛ احترازًا من ترجيح أحد 
التساويين؛ ENFPaAEARHhLLERLEEHRNFRKEKKhSkhKERRAKEhLhHHRRhaARRHREEFEFEFEFEF E‏ 


صس: هذا إذا آرید الى آخره). 

(ش): یرید أن ما تقدم کله مفروض فيما إذا أريد إلحاق الناقص حقيقة فى التشبيه 
المستقيم› أو ادغاء فى التشبيه المقلوب بالزائد» وينبغى أن نقول فيه أيضا حقيقة أو 
ادهاء» ولو أخر المصنف حقيقة أو ادعاء عن قوله بالزائد؛ ليكون عائدا لأحدهماء ويقدر 

وقى هذا الكلام مخالفة لما سبق ؛ لأنه يقتضى أن من شرط الثشبيه أن يقصد إلحاق 
الثاقص بالزاند » وقد تقدم أن المصنف إتما قرط ذلك قى بعض ما سيقء لا قى كلهء 
ویرد عليه أيضا آنه قد أن وجه الشپه لا بد أن يكون فى المشبه به أشهر» فينبغى أن 
يشرط فى التشابه شرطا آخر؛ وهو عدي رة اهما عن الأخر. 

(قوله: فإن أريد الجمع بين شيئينافق أمر إلخ) عبارة قاصرةء فإن إرادة الجمع 
بينهما لا تنافى إرادة إلحاق الناقس بالرانك والأحسن عبارته فى الإيضاح حيث قال 
فإن أريد مجرد الجمع فإنها تعطئ ا يجا أنه لا يقصد إلحاق التاقص بالزائد. 
ومع ذلك هى قاصرة؛ لأن التشابه على ما يقتضيه كلامه لا يشصد فيه مجرد الجمع ؛ 
بل يقصد به الجمع يقيد التساوى» ويئبغى أن يقال : التساوى حقيقة: أو ادعاء. 

والتحقيق أن ما سياتي ينقسم إلى قسمين: تشابه يقصد به التساوى؛ وتشابه يقصد 
په مجرد الجمع. 

قال: (فالأحسن ترك القشبيه) لأن الفرض أنه لم يقصد إلحاق الناقص بالزائد؛ فلا 
تی بصيغة التشبيه المقتضية لذلك احترازا عن ترجيم أحد المتساويين غلى لخر فان 
التشبيه ترجيم المشبه يه على الشبه» وإنما ثلنا: إن التشابه يقتضى التساوى؛ لأن تشابه 
زيد وعمرو قضية تنحل فى المعنی إلى قرلنا: زيد يشبه عمراء وعمرو يشبه زيدا. وأنت لو 
صر اٹ بهاتين الققيتين لكانتا متنافيتين» إلا بأن تجمل التشبيه فى أحدهما مظوياء والحكم 
على أحدهما بالقلب دون الآخر تحكم؛ وترجيم لأحد المتساويين على الآخر؛ فصارا كالدليلين 
التعارضين فى شىء فيتساقطان فى محل التعارض» وهو ترجيح أحدهما على الاخر؛ ویعمل بها 
قى مجرد الشابية فيكونان متساويين» فيصير مضمون التشابه التساوى» هذا تحقيق هدا اموضع, 

AY 


كقوله [من الطويل]: [ 
تشاب دمیی إذ جسری ومدامټی فين متل ما فی الکاس عییی تسكکب 


قافو ما آذری أیالخمرأسّت ‏ جفونسی آم من عبْرتى كت أشْرب 


لا يقال: لا نسلم دلالة التشابه على التساوىء بل إذا تعارضا فى الدلالة على 
التفاوت ارتفع دليل التفاوت» وصار الكلام لمجرد الجمع الى هو أعم من التفاوت 
والئساوى ؛ لأنا نقول: إذا حصل التعارض فى التثغاوت» عدل لا وراءه وهو المساواة. فان 
قلت: إذا كان التشايه يتتضى التساوى؛ لدلالة الفعل على وقوعه من الجائيين؛ فيزم 
ذلك فى نحو: شابه زيد عمرا؛ لدلالة فاعل على المشاركة., 

ر(قلت): فاعل وتفاعل» وإن اتفقا فى الدلالة على المشاركة فهما مختلفان بوجه 
أخر؛ وهو أن تفاعل فيه إسناد الفعل لائنين» وفاعل إخبار بوقوع الفعل من أحدهما 
على الآخر المستلزم لوقوعه من الا خرومتل الصف التشابه بقول أبى إسحاق الصابى: 

تطاة یی إا جری ومدامٹی فمن ثل ما فی الکاس عَیْئی سب 


فوانه ما ری أبالخمر بات ا جفون یم من عَبْرتی كنت أرب" 


ویروی: غینای تسکب من قوله: با العیتان تنهل» فکأنه آراد أن المدامة والدمع 
متساويان فى الخمرة. أو الجريان. فإن قلت: إذا كان التشابه يقتضي التساوی؛ 
والتشببه يقتض ET e‏ جمع پیدهما فی قوله تعالی : : كلما رزقوا مها من 
َمَرَةٍ زق قالوا هذا الى رُزقنًا مِنْ فل" قال الزسخشرى: معناه مثل الذى رزقناء 
ثم قال : واوا به مشاب فقد جمع بين صيغتى التشبيد والتشابه., 

: ليس عن ذلك جواب إلا أن يتال: التشابه هئا المراد به التساوى فى مقدار 

وچا الشبه e‏ باشتبا ران وچه الشبه فی المشبه اساد محروق؛ ذلك قوله تعال: 
از كلك د قال اين من قبْلهم ثل قولهم تشابیت لوو" فان تشابه القلوب ازم ذه 
تشابه الأقوال النابعة ا فی القلب؛ rE‏ جم پین التشبيه والتشابد : وچوابه كالاول. 


زآ) الپيتان بی الصاہی ؛ شی الاشارات ص ٠۹۹۰‏ والأسرار ص .٦‏ 
)١[‏ سورة اليقرة: .١‏ ز۳ سورة اليقرة: وام 


AA 


2 2 التشبية -أيضا- کنشبيه وة القرس بالصیح؛ وعکسهة» مي رید ظهور 


٣ 
4 
# HEHE EEF EERE مێير فى مظلم أكتَرَ منه,‎ 
َګ‎ E 


aurea 


وقد يشكل على هذا قول الشاعر: (تشابه دمعى) مع قوله: (فمن مثل) فكيف جمع 
بينهما ولا سيما والفاء تشير إلى تسبب ذلك عن التشابه؟ ولولا قوله فى البيت الثائى: 
فواللّه ما أدرىء لكنت أقول: التشابه لمجرد الجمع»ء والتشبيه بعده لإيضام المشبه 
التاقص والمشبه به الزائد» ولو صح ما ادعاه بعضهم من أن (مثل) هنا من قولهم: مثلك 
لا يفعل كذاء لأمكن الجواب به» لكن الظاهر أن مثلك لا يفعل كذاء لأ يستعمل فى 
حشو الكلام؛ ولذلك قال الإمام فخر الدين فى نهاية الإيجاز» وغيره: إن ذلك مما صار 
تقدیمه کاللازم. ومن التشابه فول الصاحب بن غباد: 

رق الرْجَاجٌ وراقت الخمْر وتشابها فتشاكل الأممهزر 
فكأئما خر ولاقدىح وكاشماقدح» ولا حمر" 

وعلى هذا الشاهد من السؤال ما إعلى الذي قبله من اجتماع التشييه والتشابهء إلا أن 
یقال: إن (كأن) فيه للشك» لا للتشبیب ویشهد له قوله: رولا قدح ولا خس آو یقال: 
التشبيهان المصرح بهما تعارضا لطا كما تعارضا معنى فى لفظ التشابه؛ فتساقطا وبقى 
أصل التشبيهء وقد يسلك هذا بان يدر من مثل ما جرى من دمعى فى الكأس»ء وقد 
يسلك فى الآيتين الكريمتين» بأن يقدر تشبيه محذوف يدل عليه مقابله. 

واعلم أن هذا هو القسم الذى قصد به التساوى بين أمرين. 

(قوله: ويجوز' التشبيه أيضا) أى يجوز استعمال صيغة التشبيه عند إرادة 
التشايهء وذلك إذا أريد مجرد الجمع بين أمرينء وهذا هو القىم الذى قدمت أن 
القصود فيه مجرد الجمع لا التساوى»ء وهذا القسم يستعمل كل من المشبه والشبه به فيه 
موضع الآخر؛ كتشبيه غرة الفرس بالصبم» وتشبيه الصبح بغرة الفرس» إذا كان المراد 
وقوع ملير فى مظلم أكثر من المثيرء بخلاف التشبیه الذی لیس بتشابه؛ فانه لا يجوز أن 
يوضع المشبه موضع الشبه به من غير ادعاء؛ لأن وجه الشبه فيه آتم» وهذا المثال يبين ما 
قلناه» من أن المقصود فى هذا القسم مطلق الجمع ؛ لأن غرة الفرس والصيح متفاوتان ؛ 


.۱۹۱ البيتان للصاحب إسماعيل بن عيادء وسا بات نسبة في الإشارات والتنبیهات ص‎ )١( 


^۸۹ 


وهو باعتبار طرفبه: 
إما تشبية مغرب ہمفرد» وهما غير مقيدين: كنشبيه الخد بالورد. ls‏ 


إل أن تفاوتهما لم يقصدء وكذلك تساويهماء بخلاف القسم قبله» فإنه يراد تساويهما. 

وقد تلخص أن وجه الشبه إن كان مستويا فى المحلين؛ فالأحسن التشابه» وإن 
استعمل التشبيه فيه فخلاف الأصلء وإن لم يکن» پل كان متفاوتاء فإن لم يقصد 
التفاوت جاز التشابه والتشبيه؛ أما التشابه فاجرادة مجرد الجمع» وأما التشبيه فرعاية 
لكون الوجه فى المشبه به باعتبار الخارج أتم؛ وإن قصد التفاوت تعين التشبيه. هذا هو 
التحقيق» وإن كان فيه مخالفة. لظاهر كلام الصنشض وغيره. وقد علم أن كل تشبيه يسوغ 
فيه التشابه من غير عكس؛ لانه إذا حصل التفاوت بين الشيئين؛ قد يقصد المتكام 
الإخبار بأصل الاشتراك؛ فيسوغ له حينئذ التشبيه بخلاف العكس. 

رقلت) : ينبغى أن يلحق بلفظ الشاب ما وازئه من التماثل» والتشاكل والتساوى ؛ 
والتضارع ؛ وكذلك هما سواء ل ما كان له قال ومغعول» مثل: شابه: وساوی ¿ وضارع 
فان فيه إلحاق الناقص بالزائد. 

ص: (وهو باعتبار طرقینه رای آخره), 

(ش): لا انقضى الكلام قى الطرفين؛ والوجهء والأداةء والغرض؛ شرع فى 
الأقسام ؛ فأولها: الكلام على أقساء التشبيه ياعتبار الطرفين؛ ولك أن تقول: من أقسام 
التشبيه باشتبار الطرفين» كونهما حسيين» أو لا» وقد تكلم على ذلك., فإن قلت: إنما 
تكلم غليه استطرادا حين ذكر الطرفين فى أركان التشبيه. قلت: فلا استطرد لهذا 
أيضا؟ وأى فرق بين التقسيم إلى حسى وغيره» حتى يجعل فى الكلام على الطرفين؛ 
وبين التقسيم إلى مركب وغيره» حتى يجعل من أقسام التشبيه؟ وفد قسم التشبيه› 
اعتبار الطرفين إلى: تشبيه مفرد پمغرد» أو مركب بمركب» أو مفرد بمركب» أو 
عکسه. 
الأول: تشبيه مفرد بمفردء وهو أربعة أقسام: أن يكونا غير مقيدين» كتشبيه الخد 

بالورد: والراد بالقيد هنا ما كان قيدا له مدخل في التشبيه. يحترز بذاك عن 

قولنا: خد زيد كهذا الوردء وكذلك كل تشبيه كان طرفاه حسيين» فإن المفرد فيه 

غير مقيد بقيد تشخصه الخاص» وكذلك قولنا: هذا الخد كسذا الوردء ثشبيه 


۹ 


أو مقيدان؛ کقولهم: ف داف ي الاء. أو مختلغان؛ كقولهم [من الرجز]: 
والس كالي رآ فى كف الأشَلَ 


مفرد غير مقيد» بمفرد غير مقيد» وأن قول الصنف: تشبيه الخد بالورد» لا يعنى 
به ما إذا كائا كليين؛ بل أعم من ذلك ومثله الصئف فى الإيضاح بقوله تعالى: 
هَن لباس كم وَأنثّمْ اس نهن" لا يتال: اللشبه به مقيدء بقوله تعالى: (لكم) 
ورلهن)؛ لأئا نقول: هو قيد لفظى»؛ لا أثر له فى وجه الشبه كما سيق, نعم قد 
يقال: المشبه هنا مقيد؛ والمعنى : هن فى وقت الضاجعة ل مطلقاء وإليه يشير ما 
نقله المصثف عن الزمخشرى» أن ذلك ثشبيه محسوس بمحسوس؛ وأن المراد: أن 
کلا یکون لصاحبه کاللپاس. 

الثانى: أن يكونا مفردين مقيدين» والغرق بين المغرد القيد والمركب: أن المركب كل 
واحد من أجزائه جزء الطرف» والفرد المقيد يكون الطرف فيه ذلك المقيد› التي 
شرط لا جزء؛ ومثله المصتف پتولهم: هو ارام على الماء وشبارته فى الإيضاحج 
كتولهم لن لا يحصل من سعيه على شيء: مز كالقابضس أو الراقم على الا قإن 
الشبه هو الساعى"" بهذا الوجه. 
والثانى : الساعى كالراقم على الاء ٠‏ ريون تيد كَوْنَ سعيه كذلك فلا بكون السعى 
قیدا؛ بل صفته هی القید؛ ووجه الشبه بینهما هو عدم القع به؛ والتسوية بين 
الفعل والتركء وكلام التلخيص قريب من الصورة الثانية » وعبارته فى الإيضاح 
قاض الأولىء ل سيدا وقد قال: إن القيد فيهما هو الجار والمجرور؛ ولو راد 
المثال الثائى لكان القيد فى المشبه هو الصفة بقيدها. 
وقد أورد على المصنف أن عدم الحصول على شىء هو وجه الشبهء فكيف يجعل 
قیدا فی الطرذ TS‏ لأن وجه الثبه قيد فييما. 

الات ' i‏ پگونا مختلفین 1 والقيد هو المشبه به ١‏ کقول اہن امعتز أو آبى النجم: 

والشمس كال رآ فى كف الأشّل 


رج قوله فإن المشبه إلخ كذا فى الأصل ولا يخفى ما فيه فارجم إلى الئسخ الصحيحة انثيى كتبه مصححه, 


۹١ 


وکسه" 


MD a a 
O ٤ واما تشبیۂ مرکب بمرکب؛ کما فی بیت بشار‎ 


فإن المشبه الشمس مطلقاء والمشبه به الرآة بقيد كونها فى كف الأشل» وفيه نظر لا 
سیأتی في. القسم بعدة. 
الرابع: مختلفان» رالمقيد هو الشبه مثل أن تقول: رالرآة فى كف الأضل كالشمس: 
وإلبه أشار بقوله: وعكسه القسم الثانى تشبيه مركب ببركب» وهو ما طرفاه 
کثرتان سجتمعنان» ومثاله بيت بشار السابق» وقد تدم في تشسيمات. وجه الشبه؛ 
فلو أخر المصتف ذلك إلى هناء لكان أولى» وهو قوله: 


كان مار القع فق رُعوسئا ‏ وأسیافناء لیل تھاوی كواوة" 
فإنه لم يرد تشبيه مثار النقعباللهل فإنه غير طائل؛ ولا تشييه السيوف 
بالكواكب» فإنه غير طائل» بل (قضكاتشبيه ألهيئة الحاصلة من اجتماعيما على هذه 
الصورة» بالهيئة الحاصلة من إلليل تراشب المتهاويةء ألا ترى آن؛ تهاوى كواكبه: 
جملة هى صفة لليل» بخلاف قول اقر ى الفين” 
كان لوب الطيّر ربا وابس لى وَكرها الاب والحشف الاي“ 
فن ذلك مشبه ومشبه به متعددان؛ كما سپاتي. 


(1) كتشبيه الرآة فى كف الأشل بالشس. 

(1) یعئی قوله: کان مثار القع فرق روا ٠‏ وأسافنا يل تَهّاؤی راكب 

۴۶) الہیت لبشار بن برد فی ديواته ۳۱۸/١‏ والشعر والشعراء ص ۷١4‏ وأسرار البلاغة ٠۳/۳‏ ودلائل 
الأهجاز 4 وتهاية الإيجاز ص ددا: اتام صي 4۳ وال يضام حن +۳۴٦‏ والتبياڻ ضس ٠۹۸‏ 
والÈشارات‏ س ٠۸١‏ وسعاهد التتصيص ۲۸۲ والطراز ۴۹١/١‏ وخزائة الأدب لابن حجة 
ص ۸۹4: وتياية الأرب 11 والوساطة سن ۳٣۳۹ء‏ وسر الفصاعة ص ۲۳۹ ويتيية الدغر r‏ 
؛ والعمدة ۲۹۱۱ء والمصياج ص ۱١۹‏ ؛وأخبار ایی تمام ص ۰۱۸۰ ویروی بلفظ: "... قوق ر#رسیم. 

(8) البيت من الطويل؛ وهو لامرئ القبس فى ديوائه ص ۳۸ وشرع التصريم AT‏ وشرح شواهد الغلى 
cado crit‏ ۹ والصاحبي فى فته اللغة ص ۲٤4‏ ولسان العرب TS‏ ادبم ؛ والقاصد 
النحوية ١١٠۲ء‏ والمنصف ١۷٠٠ء‏ وتاج العروس ربال) » وبلا نسبة فى الأشباه والنظائر ۷أرغ٠؛‏ 
ووضع المسالك ۰۳۲۹/۳ ومانی اللبیب ۲۸/۱ ۳۹۲/۲ 4۳۹. 
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واعلم آن الصنف قال فى الإأيضاح: إن المقصود فى بيت بشار الهيئة الحاصلة ؛ 
ولذلك وجب الحكم بأن أسيافنا فى حكم الصلة للمصدر» ونصب الأسياف لا يمع من 
تقدير الاتصال؛ لان الواو فيها بمعنى مع» فهو كقولهم: تركت الناقة وقصيلها: 

قال الصف فى الإيضام: وهذا القسم ضربان: الأول: ما لا يصع تشبيه كل جزء 
من أحد طرفيه بما يقابله من الطرف الآخر؛ كقوله: 

چ ر # (Nj e‏ 
عدا والصبحٌ تحت الليل باد كطرف أشْمّب ملقى الجلال 

فإن الجلال فيه فى مقابلة اللیل» فلو شبه به لم یکن شيئاء وقد أورد أن ثشبيه 
الليل بالجلال صحيح بجامع مطلق الستر؛ فلم يصح ما قاله, وأجيب بأڻ المصثف لم 
يمنعم صحته» بل مثع حسنه» وقول القاضى التنوخى : 

كأنما اريخ والشتريى < قدامه فى شابخ الرفققة 
۱ 4 )7( 
منصرف بالليل عن دعوة قد اشر چت قدامه شمعهة 

فإن المريخ فى مقابلة المنصرفيب. ولو قيل: كأنما ,اريخ منصرف عن الدعوة كان 
خلقا من القول» وعلى سياق ما سبق I‏ کون المريخ والمشثری قدامهء» مله 
حالية ؛ لیكون التشبيه مركباء والثانى: ما يصح تشبيه کل جزء من أجزاء أحد طرفيه 
پما يقايله من الآخرء غير أن الحال تتغير؛ كقول آبى طالب الرقى: 

4 ر 2 8 قري راقع‎ ET 
وكسان أجرام النجوم لوايعا دررنبرن علسى باط ازرق‎ 

فلو یل : کان النجرم زر“ وکان السماء پساطل اُزر3› لصم ۲ لکن أیرن يقم م 
التشبيه » الذى يريك الهيئة التى تملا القلوب سرورا وعجباء من طلوع التجومء مزتلفة 
متفرقة فى أديم السماء» وهى زرقاء زرقثها صافية؟ 

(قلت) : تشبيه المركب بالركب» والمغرد اليد بالفرد المقيد لا يكاد ينقصل 
أحدهما عن الآخر فى اللفظ بل فى العنى فحيث كان المقصود الهيئة الحاصلة من 
مجموع أمرين» أو أسور؛ فهو تشبيه مركب بمركب؛ لأن كل واحد من أجزاء الطرف 
(1) البيت لأبى المعتز. 

(۴) اثلا هو القاضى التنوخى على بن أبي فهم» الشاضر الكاتب الناقد: صديق الوزير امهلبي. 
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الواحد ليس متصودا؛ وان صح تشبیهه پڄزء الطرف الأخر: وحيت كان المقصود أ بد 
أجزاء الطرف الآخر؛ ولكن بقيد فيه: وليس ذلك القيد مقصودا لئفسهء بل الطرفء 
فهو مقيد بمقيد» وإذا وجدت فى أحد الطرفين قيدا لفظياء فانظر إلى المعنى؛ فإن 
وجدت المتيد هو المقصودء والقيد تبع؛ لم يؤثر فيه شيئاء فهو مفرد مقيد. وإن وجدت 
تشبييهما إلى البيئة الحاصلة فى الذهن على السواء» فهو تشبيد مركب ؛ وإن اردت تشبيه 
أشياء متغاصلة بأشياء متفاصلة فيو تشبيه متعدد بمتعددء وإذا أتيت بالعطف ؛ وقلت : زيد 
وثوبه» کبکر وثوبهء احمل ذلك تشبیه ژید ببکر؛ وثوب زید بثوب بكر فیکون لف 
ونشراء فهذان حينثذ تشبيهان متفاصلان متعددان؛ وليس الكادم فيه. ۰ 

واحثمل آن پرید: زید کعمرو» فی حال کون كل مهما مع ثوبه؛ والثوبان شرطان 
فى تشبيه أحدهما بالآخر؛ فيكون تشبيه مغرد مقيد بمفرد مقيدء وتكون الواو للمعية. 
وليس من شرط الواو التى لا تنصب ألا ريكون معنى العية مرادا معهاء؛ واحتمل أن 
بريد تشبيه الهيدة الحاصلة من لجعو ذلك تالهيئة الحاصلة من مجموع هذاء فيکون 
تفبيه مركب بمركب» زالواو المعية-كجاكسبق. وكذلك إذا قلت: النجوم والدجاء 
كالسنة والابتداع ؛ والتركيب ير هدابالباب »,هو جعل المشبه به مرا حاصلا من مجموع 
أمرين» أو أمور؛ والثقييد أن تشبه شيا بشرط انضمام شىء إليه» والتركيب فى هذا أعم 
من التركيب النحوى» فإن الثركيب عند النحوى» كثركيب الإسنادء كزيد قاثم» أو 
ازج مثل: بعلبكء أو الإضافةء مثل: غلام زيد» والتركيب المقصود هنا أمر يرجح إلى 
العنى» أعم من أن يكون القيد إضافة» أو صفةء أو حالاء أو ظرفاء أو غير ذلك وأعم 
من أن يکون ملفوظا به آو مقدراء وهذا تحقيق لم يتعرضوا له فليتآمل. 

إذا تقرر ذلك فبيت بشار مركب بمركب؛ لأن المقصود تشبيه الهيئة الحاصلة من 
أحدهما بالهيئة الحاصلة من الآخر؛ وإن كان قوله: تهاوى كواكبه قيدا فى اللفظ ولم 
يدخل عليه حرف التشبيه؛ ولکنه مقصود على آنه جب لا شرط؛ فلذلك جعاناء 
مركباء وأما جعل أسيافنا مغعولا معه» فليس شرطاء كما سبق. 

وأما قوله: 


غا والصبح تحت الليل باد 


2 ٣ 

فيظهر أنه تشبيه مقيد بمقيدء فإن القصود تشبيه الصبح بقيد كونه بهذه الصقةء لا 

البينة الحاصلة؛ وکذلاك قوله : 
كأنماا اريخ والشترى 

وأما قوله: وكأن أجرام النجوم» فيظهر فيه أنه مركب بمركب؛ لأن المقصود تشبيه 
الهيئة بالبيئة » كما قال المصلف» وإن كان بحتمل أن يكون تشبيه مقيد بمقيد»ء وإنما 
يصح ذلك بتاء عل ان قوله : وکان أجرام النجوم؛ یك تریب من يد مقدر امعثى 
أجرام النجوم فى السماء الزرقاء. 

ولقائل أن يقول: جعلت فى الكلام قيدا مطوياء وهو كون النجوم فى سماء زرقاءء 
وهي حاله داتمة كدوام الارتعاش لحركة الشمس؛ وجعلت قوله: والشمس کالرآة فی 
كف الأشل» تشبيه مفرد غير مقيد بمفردتمقيد؛ ولم تعتبر الارتعاش .الدائم للشمس؛ 
لكونها لا يختلف حالها فاجعل زرقةالسماء يدا "راما للنجوم» ويكون تشبيه مفرد غير 
مقید؛ بمفرد مقید. لا يقال : كيف تمت حركة الشمس فيداء وهی وجه الشبه؟ لأا 
نقول: هو وارد على الصنف؛ حَِيْت جعل. وجه _الشبه فى قولنا: درر نثرن على بساط 
آزرق» من جملته وقوع آشیاء بیض فی جوانب شىء آزرق. 

القسم الالث : تشبیه مفرد بەر کب ؛ قال الصف : كبا مر فی بیت الشعغيق ‏ بشیر 
إلى قوله : 

وكسسأن محمر الشائيق ‏ إلاتص وب أوتصة د 
أعلام ياقوت شر ن لی راح من زیرچد 
فان قلت : قد سبق الاأعتراض على هذا بان وضع هڏين البيتين كوضع قوله: 
وكأن أجرام النجسوم لوامعَا, 

فإنه ليس مع واحد مهما من الشقيق» وأجرام اللجوم قيد لفظىء ولوامعا لا تقييد فيه 
معنی» فإما أن يقدر لیما قید» ویجعلا تشبیه مركب پمرکب» أو يجعلا تشبيه مقرد 
بمفرد» وكيف يمكن أن يشبه مفرد مشتمل على صفة واحدة بمركب مشتمل على صفتين 
ملحوظتين فى الشبه؟ فان قيل: الراد الشفيق وساعده» قلنا: فهو تشبيه مركب بمركب. 


ج ۹ 


واما تشبیه مرکب بمفرد؛ كق وله [من ¿ الكامل] : 


س ا ص E‏ تو 


يَاصاحي قيا نَظرَيْكَمًا ريا وجوه الأرْض كيف ضور 
ریا تھارا مشمسا قد ابه هر الا اما هو مقر 


قلت: المراد بالمركب ما كان هيئة حاصلة من حقيقتين متفاصلتين يجتمعان ؛ 
والشقیق مراد په هو وسواعده» فالمجمرع منهما حقيقة واحدةء لا حقيقتان؛ ركبت 
احداهما الأخرى؛ پخاڈ ف أجرام الشجوم فانها لا يطلق على مجموغ النجرم؛ 
والسماء آنهما نجوم لأنهما حتيفتان مختلفتان. 

نعم قد يقال: هلا جعلت الأعلام برماحها حقيقة واحدة؛ لأن الجميع يسمى غلما؟ 
ویتیغی ان يعلم ائه ان صح ثشپیه المفرد بالرکب؛ لا یکاد یتم إل بان يكون المفرد مقيدا 

فى المعنى., 

القسم الرابح : تشبیه مركب ب کقوله : 

پا صاب ميا تاي ريا وجسوة الأرض كيف تصور 
ریا هارا مشمسا قد شاه زهر هر الرّبا فکأنما هو مش 
يريد أن الذبات لثدة خضر يه و ففرا ارو إلى السراد» فتقصس من ضوء الشمس 
حتی صار کأنه لیل مقر وقيه نظر؛ ققد يقال: المشبه النهار بقيد كونه مشمضسا: آی 
م يسر الغيم شمسهء وکونه کثر فيه الزهرء لا مجموع الثهار والزهر؛ وكون المشبه به 
مفردا واضح» إلا أنه مغرد متيدء ولا يكاد التشبيه يقع بين مركب ومفرد إلا والمغرد ‏ 
(تغبيه): القيد قد يكون الجار والمجرور: مثل: هو كالراقم على الماءء أو مقعولا 
ضصریحا؛ کقولهم: هو کمن يجمم سیغین فی شمد: CT‏ يکون حا ) کانول الطرماح : 

يا ظبى السهل والأجبال موعدكم كمبتغى الصيد تى عرينة الاس" 

)28 الییتان ابی تعام فی شرع دیرانه ص ۸٤۱؛‏ سن قصيدة يمدح فييا المعتصم» والإشارات ص ۹۸۴۳ء مطلعها: 
رقت حواشی الدهر فپی تمرمر وغدا الثرى فى حليه يتكسر 

والستقصی ۲۳۲/۲ وهو بلا تسبة فى اسان العرب ٠۳٠١‏ رعرس : ومقاييس اللغة >۲٠ ٤‏ وجميرة اللغة 

ص ۷۱١‏ وجمهرة الأمثال ٠۵۱/۲‏ ؛ وتاج العروس (غرس). وبروی بلفظ: " پا ظبئ..." 


A 


وأيضًا: إن تعد طرفاه: 
قإما ملفوف؛ كقوله' [من الطويل]: 
كان قلوب الطير رطا اسا تی وکرم الاب عاب وَالحَضّف البالى 


ص: (وأیضا إن تعدد طرفاه إلى آخره). 
(ش): هذا تقسيم آخر للتشبيه باعتبار الطرفين» فإما أن يكونا متعددين» أو المشبه 
فقط متعدد» أو المشبه به فقط متعدد» أو لا يكون واحد منهما متعددا. 
واعلم ان کلا من هذه الأقسام؛ أعم من کل من الأقسام السايقة ؛ لأن كل واحد من 
المغرد المقيد» وغير المقيدء وامركب» قد يتعدد» وقد يتحد» وهذا غالب أقسام التشبيه› 
فالقسم الأول: أن يتحد كل واحد منهماء تركه المصتف لوضوحه؛ ولأن ما سبق يكفى 
فى مثاله » والثانى : أن يتعدد طرفاه - أى المشبه» والمشبه به معا -فهو قسمان: 
الأول: يسمي اللفوف» وهو ما ذكر فيك الشكهان» ثم ذكر المشبه بهماء كقول امرئ 
التيس؛ يصف عقابا يصطاد الطير: 
كأ قلوب الطير رَطبًا ويابكات > ّى وك رها ااب والحثّف الال 
الضمير فى قوله: وكرها يعود إلى العقاب؛ لأن الشبهين القلوب الرطبة والقلوب 
اليابسةء والمشبه بهما هما العثاب والحشف البالىء فشبه القلب غير أن المشبه 
ملقوف باعتبار ذكر المشبهين ولا والمشبه به ملفوف؛ لآنه لف مع مشبه به آخرء 
زان کان لم يقصل بین آجزاء المشبه به فيه مشبه. 
واعلم أن ما ذكره المصنف» وغيره فى بيت امرئ القيس فيه نظر؛ لأنا نقول؛ لا 
نسلم أن المشبه متعددء وهو القلب الرطب : والقلب اليايس؛ ويكون بعض القلوب 
شبه بالعناب » ويعضها شيه بالحشق» بل كل واحد من القلوب» شبه بالعثاب 
فى حالة رطوبته» والحشف فى حالة يبسهء كما اقتضاه كلام كثير. فالمشبه 
القلوب بقيد الرطوبة أو اليبوسة؛ فهو كتشبيه مغرد تعدد قيده باعتبار حالثين» وهو 
نظير قولنا: فى الجمود والشجاعة كالأسد والبحرء وقوله: (رطبا ويايسا) يمكن 


` وا شارات س1۸‎ ٣۸ البيت لامر القيسس في دیوانه ص‎ (t9 


۹ 


أو مفروق؛ كقوله [من السريع:] 
لر مسك والوجوة ئا ٠‏ سير وأطراف الأ ف عَم 
وإن تعدّد طرفه الأول: فتشبية التسوية؛ كقوله [من المجتث]: 
صلع الخيي ب رخال للاشاكالالسى 


عوده إلى كل واحد من القلوب؛ فلا حاجة إلى توزیم الحالين على القلوب» ويا 
يرجم ذلك إفراد الحالتین فی قوله : (رطبا ویاہسا) آی کأن کل قلب رطبا ویاہسا: 
لا يقال: هو متعدد باعتبار أنه چمع ؛ لآن ذلك يتضى بان یکون تولئا؛ أياد 
کالبحار تشبیه متادد پسلعدد: فيزم ان کون : وکن أجرام النجوم... الببت »> 
تشبیه متعدد بمتعدد» ولیس کذلڭ » وسیأتی ثرییا ما یدل على ما قلناه صریحا. 
والثانى: يسمى الغروق» وهو ما ذكر فيه المشبه والمشبه به؛ ثم ذکر مشبه ثان ومشبه 
بهء كقول المرقش الأكبر: 
الئشر ك والوجوة EF‏ ر وأطرَاف الأكفٌ ع 
شبه الذشر وهو عرف الرافجة-بالمسك» وكذلك ما بعده» والعذم شجر لين پشبه به 
آكف الجوارىء وقيل: هر ورق؛ ا ی و و 
محدذوف الأدآة. 
واععلم ان فی تسمية هذا القسم لشبیها تعدد طرفاه نظ لن هذه تشبیهات متحددة) 
لا تشبيه واحد متعدد الأطراف. 
القسم الثالث: أن يتعدد طرف التشبيه الأول - أى المشبه دون المشبه به - فيسبى 
تشبيه التسوية ؛ لأنك سويت بين أشياء متعددة فى التشبيه بشىء واحد» وهو 


وله : 
صد الحبيب وحالي كلاهمسسا كالليالى 
وة فی ل وأذمع کال {Tt}‏ 


17( ابیت من السريم + وهر لمر یش الأكبر و دپواند اة : وتاج المروس E EEE‏ وأساس 
البلاغة رنشر)؛ ولسان العرب ر١٠٠‏ رنشر). 
ر۲) البيتان من المجشف» وهو بلا تسبة فى تا العروس ٠۴٤/۲١‏ (صدغ). 


1۸ 


وان تعدد طرف الثائى: فتشبيه الجمع؛ کقوله [من السريع]: 
كأئىَايبسەغنلۇلۇ ووب رڊأوآقاح 


فالمشبه متعدد» وهو الصدغ والحال» والمشبه به واحد وهو الليالى» وكذلك الشبه 
القغر والأدمع؛ والمشبه به اللالىء ويعلم من هذا والذى قبله فى بيت المرقش ما يشهد 
لن الجمع ليس مقصودا فى تسمية أحد الطرفين متعدداء كما سبق»؛ آلا ثرى أنه جعل 
الليالى واللآلي مفردا؛ وكذلك ما قيله. 

(قوله: وإن تعدد طرفه الثانى) أى المشبه به؛ إشارة إلى القسم الرابع (فتشبيه 
الجمع) أى يسمى تشبيه جمع؛ لأئك شبهت واحدا بجمع» ولو عكست وسميت الأول 
تشبيه جمع ؛ لأنك شبهت جمعا بواحد» وسميت هذا التشبيه تسوية ؛ لأنك سويت بين 
الشبه بهاء لكان صحيحا إلا أن التشبيه لا كان حكما على المشبه؛ وإلحاقا له اعثبر 
حاله فى الجمم والتسوية » فكانت التسمية بحسبهء ومثله بقول البحترى 

کالما یسم عن االو نشب أو بر أو اقا 

وقد آورد على الاستشهاد بهذا البيت أن هذا ليس فيه ثقبيهء بل استعارة. وأجيب 
عته» بأنه ملل قولك: لقيت متم أسداب وهو تشبيه؛ فكذلك هذاء والتقدير: كأنبا يبسم 
هن أسنان كائنة كلؤلؤء وفيه نظر؛ لان هذا تجريدء والمصنف يرى آنه لا يسمى 
تنشبیها ؛ بل الجواب أن كأن صيغة تشبيه. سواء ادجلت علیپا ماء آم لاء كما سبق 
عند الكلام على آداة التشبيه؛ فحقيقة كأنما ييسم هذه متبسمة عن اللؤلق» فهو كقولك : 
هذه مثل المتبسم عن اللؤلؤ» ویلزم من ذلك أن تكون الأستان كاللؤلؤ. 

بقى على المصئف اغتراض» وهو أن المشبه به هنا ليس جمعاء بل هو واحد؛ لأنه 
شبهها بأحد هذه الأمور» لا بكلهاء لأن "أو" تشرك فى اللفظ لا فى العنى. إلا أن 
يقال: إن "أو" فيه بمعنى الواوء أو يقال: إن "أو" للتثويع. ومثل المصنف أيضا بقوله - 
آی امری القیس : 

كان الدا وصَوب العام ٠‏ وريسح الخَزامىء ونَْشْر القَطرْ 


() البيت للبحترىء وفي ديوائه: ركأنما يضحك) بدلا من (كأنما يبسم)؛ والبيت من قصيدة يمدج فيا 
میسی بن إبراهیم؛ دیوانه ٤۲۵/۱‏ ؛ والإشارات ص۸۴٠.‏ 


۹۹ 


وباعتبار وجهه: 
إا تمتى ا E‏ وقیده السکاکی بکونه 
غير حقیقی؛ كما فى تبيه مشل اليهود بمشل الحمار, a e‏ 


يقل به برد نابا إا طرب الطسائر المي 
وفيه نظر؛ لأن المدام وما عطف عليه مشبه به فى المعني؛ لا فى اللفظ» وهو إنما 
يتكلم فى التشبيه اللفظى» وإنما فلذا: ليس مشبها به لفظا؛ لأن المدام وبا عطف عليه 
هو اسم كأن؛ وهو المشبه لا المشبه به» رالمعئى المدام» وما عطف عليه يشبه حال ما 
يعل به برد أنيابهاء فهو كفولك: کأن زیدا یقوم فی أن حال زید يشبه حال من يقوم: 
وإن كانت كأن هنا للشك» فليس من التشبيه اللفظى فى شىء. 
ص: (وباعتبار وجهه إلى آخره). 
(ش): شرع فی تقسیمات التشبیه باشټیار وجهه؛ فذکر ثلاث تقسیمات: 
الأول: أنه ينقسم إلى تمثيل وغيره فالتمنيا ا كان وجه الشبه فيه وصفا منتزعا من 
متعدد آمرین»› أو آمور وقیدهالستکاکنبکونه غير حقیقی : وکأن المصنف لا رى 
هذا القيد» بل يكون تمتيااة راء أكان,حقينياء أم لا. قال: کما فی تشبیه مثل 
اليهود بمثل الحمارء يشير إلى قوله تعالى: مقر الذين حُمُلوا الُوْراة ثم لم 
يَحْيلومًا كمَتَل الحمَار يحول قارا ٠‏ كما تقدم فى الوجه المركب العقلى أن 
وجه الشبه حرمان الانتفاع پأبلغ نافع ص التعب في استصحابهء وهو أمر فير 
حقيقى؛ لأنه ليس له نقرر فى ذات الموصوف» لأنه ليس فيه بالحقيقة إلا عدم 
العمل» بل هو أمر تصورى منتزخ من أمور متعددة. 


)١(‏ السيد يعتبر التركيب فى طرفيه أيضًاء والسعد لا يعتبر ذلك والزمخشرئ يجعل الثمشيل مراد 
للقتبيه ؛ وعبد القاهر بيد الثشبيه بانعقلى. 

(۲) من تشبيه الثرباء ونشبيه مثار القع مع الأسياف» وتشبيه الشمس بالرآة فى كف الأشل. 

(۳) البیت الأول لامر القیس فی دیواته ۰٠٣۷‏ ولسان العرب »۳۵۱/٤‏ (سحرا) ر۷٠1‏ رقطی؛ ٠٠۹‏ 
زتشر] ؛ ATE‏ خزم) : والتنبيه وال يضام TAIT eA‏ وجمهرة اللغة إإدء دل وتاج 
العروس ۱۹/۱۱ زسحن» ٤٤٥/۱۳‏ رقطن. ۲٠٣/۱۱‏ (تش؛ وللاششی فی تاج العروس زخزم)؛ 
ولیس فی «يوانه؛ ويلا نسبة فی تهذیب اللغة ۰۳۳۹/۱۱ ٠٠١/۱۹‏ 

(ا) سورة الجيعة: د. 


i # 


وأيضا: اوو ا ي قمنه: : ما هو ظاهرٌ یفهمه كل أحد؛ 
نحو: “ زید کالار* » ومنةك: خفى لا يدركه إلا الخاصة؛ كقول بعضهم: “هر كالحلقة 
رفول ری ی دای i E A‏ 


(قوله: وإما غير تمشثيل» وهو ما لم يكن كذلك) وهو ما لم يکن وجهه منتزعا من متعدد 
علی رآی المصنف» وعلی رای السکاکیء ما لم يكن منترعا أو كان وصفا حقيقيا. 

التقسيم التانى: باعتبار وجهه إلى: تشبيه مجمل»؛ وتشبيه مفصل» فالمجمل ما لم يذكر 
وجهه بشىء» ويسمى مجملا لإجمال وجهه؛ وفيه نظر؛ لأن التشبيه حينئذ ليس 
مجملاء إتما المجمل وجهه؛ لكنه لا مانع من تسمية التشبيه أيضا مجملاء لأنه 
لخشاء وجه ؛ لا تتضح دلالته على المقصود منهء وشو إما ان يکون و جها ظاهرا یشپمه 
کل احد» كقولك: زيد أسد - أى كالاشد+ لأى كل أحد يعلم أن الراد في الشجاعة: 
لكونه أشهر أوصاف الأسد» أو يون خا يركه إلا الخاصة » أى الذين لهم أذهان 
صحيحۀ » پرتفعون ٻپا هن درجة العوام ركشب بعضهم : هم كالحلقة المفرغة , لا يدرى 
أين طرفاها) أى لتناسب أصرلهم إفررعهم فن الشرفتالذى يمثنم معه معرفة الطرف 
والوسط كما أن الحلقة متناسية الأجزاء فى الصورة» فوجه الشبه الثناسب الذى 
يمتنع معه التفاوت؛ لكنه فى المشبه فى المعنى» وفى المشبه به فى الصورةء وإنما قيد 
الحلقة بالفرغة؛ لأن المضروبة يعلم طرفاها بالابتداء والانتهاء» فكان ذكر الوصف 
حیٹ کان وجه الشیه مذکوراء وهو قوله: لآ یدری طرفاهاء لن وڃه الشپٻه هو 
تناسب الأجزاء» وعدم دراية الطرفين لزم عن التناسب» ولأن عدم دراية طرفى 
الحلقةء ليس وجها؛ لأن الوجه أمر صادق على الطرفينء وطرفا الحلفة أمر لا يصدق 
على المشبه إذ لا يصدق على المشبه أن يقال: لأ يدرى طرفاهاء ولول ضمير الحلقة 
المؤنث» الذى لا يكن عوده على قوله: (هم) لكنت أقول: هو عائد إليهماء فيمكن 
حينئد أن يجعل وجه الشبه؛ لاأئه لو قال: م كالحلقة المفرغةء ل" يدري الطرفان؛ 
لصدق تلك فى المشبه والمشبه به معا. 
نعم قد يقال: هب آن وجه الشبه لم يذكر كيف يسمى هذا مجملاء وقد أشير فيه إلى 

وجه الشبه بذكر هذا الوصف الذى يصير به وجه الشبه ظاهراء يفهمه أكثر الناس؟ 


ءا 


وقوه : (لا يدري طرفاها) تد يرد عليه أن الحلقة ا طرفان ؛ وجوابه 
أنها ,سالبة محصلةء لا تستلزم وجود موضوعهاء كقوله تم لا يسألونَ الاس 
إلحاف) روك الشاغر: 


فيصدن ان ڀقال: کل من هڏپن الطرفين لا يعلم طرفاه» أما د فى المشبه؛ فلان له 
طرفين غير معلومين ؛ وأما فى المشيه بهء فاأنه ل طرف له» ا 
لفظ طرفاه فى هذا المثال جمع فيه بين الحقيقة والمجاز أو لا. 

وهذه العبارة ذكر الشيخ عبد القاهر أنيا قيلت للحجاج» حين سأل عن بثى 
اليلب؛ أيهم أنجد؟ ونسبه الزمخشرى فى سورة الزخرف إلى الأنمارية» قيل: هى 
فاطمة بئت الحرشب» تصف أبناءها جين سثلت؛ أيهم أفضل؟ فقالت: عمارة؛ لا بل 
فلانء لا بل فلان»؛ ثم قالت: تكلڈهم إن كنت أعلم أيهم أفضل› هم كالحلقة المفرغة لا 
جز کا اين طرفاها۔ 

وذكر المبرد في الكامل بجوه وأولا ها رع + وعمارة» وفيس : وأئس. 

وبقى فى هذا المثال اعتراضش»> سادت ره ا شاء الله تعالى. 

(قوله: وأيضا منه) أى من'التشبيه المجمل (ما لم يذكر فيه وصبف أحد الطرفين) 
آی لم پذکر معه وصف المشبهء ولا وصف المشبه بهء» كقولنا: زيد كالا سد. 

واعلم أن قول المصنف: ما لم يذكر فيه وصف أحد الطزفين»ء قد ينازع فى دلالته 
على ما يقصده من أنه لم يذكر فيه وصف المشبه؛ ولا المشبه به؛ فيقال: هذا يصدق بأن 
يذكر فيه وصشف اأخدهماء انك إذا قلت؛ ل أضرپ أحد هڏين» قد يصدق يضرب 
أحدهماء وثقريره أن أحد الرجلين ليس نكرة؛ فيعم كل واحد منيبا عموم النكرة فى 


سورة البقرة: ۲۷۳. 

() عجزه » إذا ساقه العود الديافى جرجرا. والبيت من الطريل» وعو لامر انقيس فى ديوانه ٠٠٦‏ ولسان 
العرب ۱۰۸/۹ (دیقش)؛ ۱۹۵/۹ زسق)) ٠٠۵/۹‏ (لحفم)»؛ وتهذيب اللفة بء ااه 
4 وأساس البلاغة (سوت)؛ وتام العروس ۳۱۹/۲۳ دیفم » VY ٣٥۸۲4‏ 
(سوف) » بلا نسبة فی لسان العرب ۳٠٠٠۵‏ رنسا)» ومتاييس اللخة ٠٠۸/١‏ ومجمل اللغة .۴٠ ٤/٣‏ 


r 


ومنه: ما در فيه وصف المشبه به وحده» ومنه: ما ذكر فيه وصفهما؛ a‏ 


التفي؛ كقرله: لم يقم واحد من الرجلين؛ فلم يبق له موم لكونه معرفة؛ ولا يمكن أن 
يدغی عمومه؛ لأنه اسم جنس» أضيف إلى الرجلين؛ لأن اسم الجنس إنما يعم بالإضافة 
إذا لم يدل بالادة على الخصوص» أما إذا دل فلاء كقولك: أكلت بعض الرغيف أو 
ثلثه » لا يعم الأثلاث والأبعاض» وكذا أحد الشيئين لا يعمهماء ولو سلمنا أن أحدهها 
يعمهماء فوقوعه بعد النفى كوقوع سائر صيغ العمومء وهى بعد النفى للخصوص؛ لأئها 
سلب شموم» لا عموم سلب کیا سبقء الا أن یدعی أن أحدا ل يتعرف بالإأضافة لعرفة؛ 
ویؤید ما قلناه» قوله تعالی: إا يبلن دك الَِْر أَحَدُ هم" الراد مته ما ذكرناه؛ 
بدليل قوله: أو كاهما)» والشرط كالنفى. وأما قوله يل : "إني لست كأحدكم"" 
فالقرينة قامت على إرادة العموم» وبعد أن كتبت هذه السطور» وقفت على كلام 
الزىخشرىء قال فى قوله تعاك: لول افطع هنهم آم أو كفورٌ/)": إن معناه لا تطع 
أحدا ثم قال: فإن قلت: ما معنى أو لا_تطم أحدهيا فهلا جىء بالواو ليكرن نهيا عن 
طاعتهما؟! قلت: لو قيل: ولا تطا) لجاز أن يطيع أحدهما وإذا قيل: لا تطع 
أحدهماء؛ غلم أن الثاهى عن طاعة أحدهما عن طاعتهما نى كما إڌا ھی أن يقول 
لأبويه: أف؛ علم أنه سنھی عن ضریهما انتهی. 

وهذا يدل على أن لم أضرب أحدهماء معناه لم أضرب واحذا منهماء وفيه نظر؛ لا 
سبق. (قوله: ومنه ما ذكر فيه وصفى المشبه به وحده) أى: ولم يذكر وصف المشبهء 
وسكت عن متاله؛ لان مثاله سبق هن قريب» وهو قوليم: هم كالحلقة المفرغة؛ لأ 
پدری ین طرفاها. ومثله فى الإيضاح بقول النابغة : 


فإك شمن واللوك كواب ٠‏ إذا طعت لم يبد مهن كَوْكَبه» 
و او سراء: ۲۳ 


™ أخرجه سلم فى الأشرية ٠"‏ باب: إباحة أكل الثوم؛ زح »)۲٠٣۴۳‏ بلفظ: " کلرا فإنى لست کأحد 
متكم.....": ومتفق عليه بلفظ: وإنى لست مثلكم.." 

1 سورة الأنسان: .٤‏ 

.1۹4 البيت من الطويل للنايغة الذبيانى فى دیواند ص ۲۸ء والڑشارات والتنہیپات ص‎ (t 


e 


كقوله [من البسيط]: 

مدفست نه ولم طوف مَواجية لی وَعَاوََةٌ ظّى فلم خب : 
كالفيث إن جنه وَافاك رَه و ا ےا 
وإما مفصل» وهو ما كر فيه وجهه؛ كقوله [من المجتث]: 


وتف فى مفا وأنمبى كاللآلى 
ومنه ما ذكر فيه وصفهما معاء ومثله المصنف بقول أبى تمام: 
صدقت نه ولم تصدف مواسبه سی ؛ وعساوده ظنٌی فلم یب 
كالغيث إن جثته» وافاك ريت وإن ترحلت عنه» لج فى الطاب " 


التقدير: وهو كالغيث» إن البيت الأول مشتمل على وصف المشبه؛ والثائى مشتمل 
على وصف الشبه بهء وعو الغيث ب كذاتقال المصنف؛ وهو الظاهر. 

ويحتمل أن تكون الضمائر في لبيك آلثا عائدة إلى المشبه» ويكون استعمال الريق : 
وما بعده استعارة؛ ویروی: پصدفصسټالہایتکومواهبه مفعول من صدفه صدفاء فپو متعد. 
ویروی بالتاء من فوق؛ ومواهبة تاميرف صيفا وصدقا أيضا - آى: انصرف. 

واعام أن المصنف سكت عن القسم الرابعم» وهو ما ذكر فيه وصف المشبه فقط وكان 
ينبغى ذكره» والقول بآن ذلك لا يمكن؛ لأن وصف المشبه يقتضى أن يكون وجه الشبه ثيه 
آثم منه به» والحال بالعكس ممنوع؛ لأنا نقول: ذكره فى الشبه لا يستدعى أن 
کون فيه آتم؛ فقد یکون طوی ذکره فی الشبه به؛ لانه فپه أشهر وأتم. 

(قوله: والمفصل) هو قسيم قوله فيما سبق : المجمل (وهو ما ذکر وجهه کقوله: 

وره فس صفاء وأدمبس کكاللآبي) 

فوجه التشبيه وهو الصفاء مذكور؛ وفيه ثظر؛ لجواز أن يكون اراد ثغره في صغائه 
كأدمعى؛ ويكون فيه ذكر صفاء الثض؛ وصفاء الثغر ليس هو وجه الشبه؛ إنما الصقاء 
الذى هر اهم من صئاء الثغر» وصفاء اللآلى هو وجه الشبه, ويحتمل ن یکون ثغره 
مبتدأً؛ وفی صفاء خبره؛ ولا تشبیه فیه؛ لکنه بعید. 


)١(‏ البيت لأبى تمام فى قصيدة مطلعها: أبدت أسى أن رأتنى ....... دیواته ۱۱۳/۱ والآشارات 
والتتبيهات ص 14۹4. 
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وقد يتسامح بذکر ما یستتبعه مکاه؛ Cae‏ ا 
الحاذوة* ؛ قا الجامع فيه لازمهاء وهو ميل الطبع. . e‏ 


(قوله: وقد یتسامح) ای يتسامم المتکلم (بذکر ما يستتبعه) آی ما يستتيع وجه 
الشيه؛ ويستلزمه؛ ومثله المصئف بقولهم للكلام الفصيج : هو كالعسل فى الحلاوةء فان 
الجامع فيه لازمها - أى لازم الحلاوة. (وهو ميل الطبع) إليها وليس الجامع الحلاوة؛ 
لأن الكلام ليس فيه حلاوة حقيقية» بل فيه ما يوجب ميل الطبع إليهء وكأن المصنف 
يشير إلى أن هذا معدود من قسم ما ذكر فيه الوجه؛ وإن لم يذكر؛ لأنه ذكر ملزومه فهذا 
وجه التسامم؛ لان المتكلم اكتفي باللزوم عن اللازم. _ 
قال الخطيبى: المراد قد پتسامج علماء البيان؛ ويه صرح فى المفتاح» ولعل الراد: 
قد يتسامحون فى جعل هذا التشبيه مفصلا مذكور الوجه؛ وإن كان وجهه ليس مذكورا. 
بقى هنا أسثلة: 
الأول: أن قولهم: إن الحلاوة ليست وجه ألشيه: فيه نظر؛ قإن الحلاوة إن لم تكن 
موجودة بالحقيقة فى الكلام؛ شیئ اجو دة پالتخيل» شيو من الجامع الخيالى ؛ 
کہا تقدم فى السنن والابتداخ. 
الثاني: أنه أي فرق بين هذاء وبي تقو يدوا أين طرفاها؟ فإنه ذكر فيه ما 
يستلزم وصك المشيه» إذ يلزم منه الاستواء الذى هو وجه الشبه فیهماء قلأى شىء 
جعل ذلك مجملاء وهذا مقصلا؟ 
الثالث: أن الحلاوة تستلزم اليل إليهاء واليل إليها وصف خاص بهاء فهو يستلزم 
وصف المشبه به لا الوجه نفسهء وهو مطلق اليل كما أن طرفى الحلقة إنما يستلرم 
أستواءهاء لا استواء المشبه. 
(قلت) : الظاهر أن المراد بالوصف هو الوصف العنوى؛ لا الصئاعى؛ وأن المراد ذكر 
وصف مع التشبیه» سواء آکان فی جملته أو له به تعلق لقظی» أم لم يكن. ألا ترى 
أن: لا يدرى أين طرفاهاء لا يصلح صفة نحوية؛ لأن الحلقة معرفة» ولا يدرى نكرة؛ 
وأن البیت الأول فى قوله: صدفت عنه» لیس له تعلق لفظی بالشبه؛ بل هو وصف 
معتوق لهء وأن: إن جئته فی البيت الثانى» ا يصلم صفشة للغيث ؛ لتنكيره» وبيذا 
ظهر الجواب عما أورده على ذلك. 


وأيضا: اما قريب مبتذك» وهو ما ينتقل من المشبه إلى الشبه به من غير تدقيق 


A E‏ فى بادئ الرأى؛ لكونه أمرا جُمَليا؛ فن الجملة أسبَة إلى النقس. 
أو قليل التفصيل مع غلبة حضور المشبّه به فى الذهن: ا E Gi‏ 


ولا يخفى أيضا من فحوى كلامهم أن مراد بالوصف وصف وقع التشبيه به» أو 
بلازمه» لا وصف للمشبه؛ أو المشبه به لا تعلق له بالقشبيه؛ فلذلك ظهر الوجب لذكر 
هذا القسم فى قسم المجمل الى لم يذكر وجههء ولم یذکر فی قسم ما ذكر وجهه؛ وهو 
الفصل؛ لأنه مع ذكر الوجه لا حاجة إلى ذكر الوصف النبئ عئه» والذى يظهر أن 
الوصف لاأحد الطرفين هو حصته من وجه الشبهء وأن الوجه المذكور ذكر امعتى الكلى 
الثابت للطرفين 

ص: (وآیضا إما قريب إلي آخره). 

(ش): هذا تشيم ثالث للتشبيه » ,وهو باعتبار وجه الشبه إما تشبيه قريب أآى وهو 
الممتهن المستعمل للعامة » أو بعيد اى ري مستعمل للخاصة. 

(فالقريب ما ينتقل فيه) |أى: آلذهنٌ من المشبه إلى المشبه به من غير تدقيق 
نظر؛ لظهور وجهه فى بادى الراى) وهو علة لقوله: يتلقل» وذلك الظهور إما أن 
يكون» لكون وجه الشبه أمرا جطيا فان الجملة أسبق إلى الئفس والحس» وأظهر 
عندهما من التفصيل» فإن الشىء يدرك أولاء ثم إذا أمعن النظرء أدرك تفصيلهء كما أن 
إدراك الإنسان من حيث هو شىء ما أو جسمء أو حيوان أسبق إلى الفهم» وأظهر من 
إدراكه من حيث كل واحد من أجزائه؛ لأن الثانى يشتمل على الأول وزيادةء وكأن 
مراده بالجملى: إدراك الشىء مجملاء لا مصلا بمعنى إدراك جتسهء أو صف صادةة 
عليه » وعلی غیرد» وإدا أن پکون ذلك لكون الوجه مغصاا؛ لكونه قليل التفصيل. 

(قوله: مع غلبة حضور المشبه به فى الذهن) ثال الخطيبى: هو قيد فى نوعى قرب 
الوجه؛ أى: إنما يكون قربهء لكونه جمليا مع حضور الشبه به أو لكونه قليل التفصيل 
مع حضور المشبه بهء ثم قسم حضور المشبه به إلى قسمين: ثارة یكون حضوره عند حضور 
الشبه؛ لقرب الثاسبة بينهماء كتشبيه الجرة الصغيرة بالكوز فى القدار؛ والشکل فی قلبل 
التفصيل» وثارة يكؤن حضور المشيه به فى الذهن غالبا مطاقا ای سواء آکاڻ مع حضور 
امشيه؛ آم لاء وحضور الشىء مطلقا يكون لتكرره على الحس. 


“ا 


إما عند حضور المشبه؛ لقرب امناسبة؛ كتشبيه الجرة الصغيرة ہالکوز فی الشار 
والشكل. أو مطلقاء لټکرره على الحس؛ كالشمس بالراة المجلوة قى الإستدارة 
والإستنارة؛ لعارضة كل من القرب والتفصيل. 

وإما بعيذ غريب وهو بخلافه؛ لعدم الظهور: إما لكثرة التفصيل؛ كقوله: 
والشمس كالراة» E EEE EEE‏ 


وينبغى أن يثال: أو على الفكرء والتكرر سبب الإلف. وقال السكاكى: التوفيق بين 
حكم الإلف» وحكم التكرر أحوج شىء إلى التأمل» يعنى فإن التكرار مكروه؛ لأنه يمل؛ 
وجبلت القلوب على معاداة المعادات» والإالف پحتاج إلى التکرارء فلو کان التكرار يورت 
الكراهة ء لكان الألوف أكره شىء عند التفس. 

وقد آجيب عنه أن التكرار المكروهء ما لم يترتب على إعادته فائدةء آما إذا ترة 
فإنه غير مكروه» وهو مألوف كالطعام اللذيذ ورؤية المحبوب. 

والذى لا فائدة فيه » كتكرار الا خباں شىء زأحد من شخص واحد. 
وقال الشيرازى: الثكرار الموجب للإلف مالم يكن للإنسان مثه بد كالأشياء الستة 
الضرورية المذكورة فى الطب» والذى يوج ب الكرآهة التكرار فيما لاإنسان منه بد. وأورد 
عليه أن من الضروريات ما ليس مالوفاا ولكق بل "للظترورة» كالاستفراغات. 

ومثل المصنف لا نحن فيه بتشبيه الشمس بالمرآة المجلوة للاستدارة والاستنارة» قإن 
كل واحد من قرب المناسبة المقتضى لحشور المشبه به فى الذهڻ عند حضور المتبه ومن 
التكرار القنضى لحضوره فى الذهن مطلقاء يعارض التتصيل اللتضى لبعده. يعنى أن 
التفصيل كان مشتضيا للبعد» فعارضه كل من هذين الأمرينء فيبقى الآخر مرجحا فصار 
التشبيه قريباء وقوله: يعارض التفصيل يعني التفصيل القليلء أما الكثير فلا يعارضه 
هذان کما سیاتی؛ ویلوہ لك من هذه العلة أن هذا القيد ليس فى الوجه الجملى أيضاء 
كما زعم الخطيبى» بل فى الوجه القليل التفصيل فقط 

(قوله: وإما بعید) معطوف على قوله: إما قریب› آی: التشبیه قد پکون بعیدا غریبا: 
وهو بخلاف ما سبق فيكون القريب ما يحصل من غير تدقيق نظر؛ والبعید ما كان كير 
التقصيل» أو قليله » إلا أن المشبه فيه غير غالب الحضور. وقوله: (إغريب) مقابل لقوله: 

فى القريب ميتذل» والمراد بالغرابة: قلة الاستعمال» وقوله: (لعدم الظهور) عله للبعد؛ 
ا ظهور الوجه» وقوله: (لكثرة التفصيل) تعليل لعدم الظهور؛ وهو إشارة !لى 
التوع الأول. زكقولة: والشمس كالراة) يشير إلى قول الشاعر: 

¥ 


أو ندور حضور المشبه به: e a N E‏ وما 
مطلقا؛ لكونه وهمياء آو مركا خيالياء أو عقليا؛ كما مر. أو لقلة تك زره“ على الحس؛ 
کفوله والشمس كاإرآة؛ قالغرابة فيه من وجهين "؛ a‏ 


والشمس كالمرآةٍ فى كف الأَشُلْ ق 

فإن الوجه فيه كثير التفصيل؛ لما فيه من الإشراق› والاستدارةء والتموج وغير ذلك 
بخلاف قولنا: الشمس كالمرآة» من غير أن تقول: في كف الأشل» غفإن التفصيل فيه 
قليل» فهو مثال للقسم السابق كما تقدم. 

(قوله: أو ندور حضور المشبه به) هذا هو النوع لاء أی: ٻأن يكون الوجه 
قليل التفصيل» إلا أن حضور المشبه به نادرء وفيه نظر؛ ينبغى أن يقول: غير غالب؛ 
لأن القريب ما كان غالياء والبعيد بخلافه» وخلاف اغالب أعم من النادرء والكثير 
الذى لا يخلب والمتوسط. وقوله : (إما عند حضور المشبه) آى إما أن تكون ندرة حضوره 
عند حضور الشبه (لبعد المناسبة) بين الطرفين (كما مر) فى تشبيه البنقسج بأطراف 
الكبريت» وإما أن يكون ندور الشبه-به مطلقا؛ لكون الوجه وهمياء أو مركبا خيالياء أو 
مرکبا عقلیا؛ وکان ينبغی أن كتفي بذكر العقلى عن الوعمى»؛ كما صلع حين قسم 
الوجه إلى عقلى وحسى» ولم يذكر الوشمى إدخالا له فى العقلى. 

(قوله: كما مر) أى من الامثلة» فالوهمى كتشبيه السهام بأئياب أغوال؛ والخيالى 
تشبيه الشقيق پأعلام یاقوت؛ والعقلی کالتشبیه فی قوله تعالی: (كمثل الحمًار يَحْيل 

سغارا) أو تکون الندرة لقلة تكرره على الحس كقرله : 
والشمسسس كالرآةٍ فى كف الأْشَلْ 

فريما يقضى الرجل دهره؛ ولا يرى مراة فى كف الأشلء فالغرابة فى قولنا: كالرآة 
فى كف الأشل من جهة ندرة المشبه به لقلة تكرره على الحس» ومن جهة كثرة 
التنصيل. 
زا أف المشبه به. 
ر۲) أحدهما كثرة التفصيل فى وجه الشبه» والثانى قلة التكرر غلى الحس. 
(۳) وغجڑ البيت: لا رأيتها بدت فوق الجبل د 
البيت من آرجوزة لجبار بن جزء بڻ ضرار ابن أخى الضماخ؛ رالبیت قى الاشارات والتنبیهات ص .٠۸١‏ 
(4) سورة الجبعة: د. 


¥ 


۸ء 


والراد بالتفصيل: :أن تنظر في اثر ِن وصفء ويقع على وجوه أعرفها: أن تأخذ 
بعشًاء وتَعَ عا كما فی قوله '" [من الطویل]: 
حملت رتيا كااسائة ‏ سَالَمَبٍلَمْ بلط بخان 


وأن تعد ET‏ وکلما کان الث ركيب من أمور أكثرَء كان 


التقبية ابعد 


ص: (والمراد بالتفصيل » أن پنظر فى أكثر من وجه واحد إلى اخره). 

(ش): الراد بالتفصيل أن يكون المنظور فيه للتشبيه أكثر من وصف»ء سواء أكان 
وصفين» أم ثلاثة» أم أكثر» وسواء أكان ذلك الأكثر لشىء واحد» أم أكثر. 

قوله : (ويقع» أى: التفصيل على وجوه) ينبغي أن يقول: على أحد وجوهء أعرفها 
وجهان: أحدهما: أن يأخذ بعض الأوصاف؛ ويدع بعضها: : کقول امریٰ اليس : 

حلت ردینیا أن ناجام سنا لب لم تمل بشخان“ 

الراد رمح منسوب إلى امرأة تسلمي رديانةء) فجصل التثفصيل باعتبار أنه ۳ يأخذ سنا 
الليب» بل اعتبره بقيد كونهء لم .يتصل بذخان على خلاف المعيود: فإن الليب لا نفك 
فى المعهود عن الدخان» فالشاكر فصل واخد اللهب" منفصلا عن الدخانء واستحضاره 
اللهب المنفصل عن الدخان»ء لا يشع فى الخاطر إلا بندقيق الفكر» ويهذا ظير أن مراده 
بأخذ يعض الأوصاف وترك بعض: أن يأخذ الحقيقة» مريدا بعض أوصاقهاء مشترطا 
تعريها من بعض الأوصاف» وهذا أخص من قولنا: ويدع بعضا. 

إقولك : وأن يعتبر الجميع) هو الوجه الثائی› أ : يعتېر جميم أوصاف ذلك 
الشىء كما سبق. وقيه نظر؛ لأن اعتبار جميع الأوصاف لا يبكنء فينبغى أن يقال: 
جملة منهاء أو يقال: وجميع الأوصاف التى يجتمع منها تركيب فى المعلى. 

مثاله: تشبيه الثريا بعنقود ملاحيةء فإنه اعتبر فيها سبعة أشياء كما تقدم» وأورد 
على امصنف أنه ذکر اول وچوهاء ولم يذكر إل اثنين» وهو غير وارد ء كانه لسم 


)1( البيت لامرئ القيس وليبس فی ديواته : الإشارات ص ١٩۱۹ء‏ ویروی (يتصل) بدا من (يشختلط]. 
الرديتي : الرمج متسوب لأمرآة تسم ردينة اشتهرت بصثاعة الرماج. 

١١١ البیت لامر القيس قى ديوانه ص‎ iT 
ET وله رواية: جچیست رديٺيا کان ستاثه‎ 


والبليع: ما كان ِن هذا الضَرْب لغرابتهء ولأَنٌ نيل الشىء بعد طلبه ألذ. e‏ 


يتصور قسم ثالث؛ لأنه إما أن يراد ترك بعض الأوصاف» أو لا يراد فهو اعتبار 
الجبية . 
e‏ أن بين إرادة طرح اليبعض وإرادة الجميع واسطة وهو إرادة.البعض» مع 
قطع النظر عن البعض فلا يكون بقيد تركه؛ ولا بقيد إثباته» وهو آقل تفصيلا من 
القسمين » فلذلك كانا أعرف منه. 

نعم ما ذكره المصنف مخالف لكلام الشيخ عبد القاهر» فإنه عد الأعرف أكثر من 
ذلك وکلما کان الترکیب» أی: تركيب وجه الشبه من أمور أكثر من غيرهاء كان 
التشبيه أبعدء آى: أبعد عن الذمنء كما فى قوله تعالى: لما مَثَلّ الْحَيَاة الذَنْي 4" 
إلى قوله: لكأن لم ثَفْنْ بالأمَس فإنبا عشر جمل» وق التركيب من مجموعهاء 
بحیث لو سقط منها شىء اختل الشصود من التشبيه ؛ وکأن امصنشف اراد بالەشر: ڕا) 
آنزلناه. ر۲) فاختلط. رم مما یآکل ری گی إذا آخذت. ره) وازینت. ر) وظن. 
)¥( نوم قادرون۔ ر۸) أتاها. ر4 فججلناها., ۸ کان ل تغن . 

وفيه نظر؛ لأنه إذا اعثبر صورة الجملة» وجعل: أنهم قادرون عليها جملة» مع كونها 
فى حكم المفردء فليعد كأن لم تغن جملة > ولم تفن وحده جملة حادية عشرةء إلا أن يفرق 
بأن: ظن أهلها جملة وحدهاء بخلاف: كأن لم تعن بالأمس فإن الجملة الصغرى فيه جز؛ من 
الكبرى؛ وإذا قلنا: إن الوقف على : فاختلط- كما جوزه الزسخشرى- كانت اثنتى عشرة. 

(قوله: والبليخ) أى الثشبيه البليغ ء هو ما کان من هذا الضرب» آی: تیر 
التفصيل لا غيره. 

(قوله: لغرابته) تعليل لكون الغربب بليغاء فإئه لا تدركه إلا الخاصة؛ ويعلل حسنه 
وبلافته أيضاء بأن تيل الشىء بعد طلبه ألذ؛ وكلما كثرت الأوصاف الئى يقع بها الثركيب 
كثر الطلب»ء ولذلك يقال : الحاصل بعد الطلب أعز من المنساق بلا تعب. لا يقال: إذا كثر 
التركيب حصل التعقيد المنافى للبلاغة» كما سبق في متدمة الكتاب» لان المراد بعدم ظهور 
التشبيه دقته ولطفه وثرثيب بعض العائى على بعض؛ التعقيد المذموم ما حصل بسبب 
تركيب الألفاظ أو اختلال الائتقال من المعئى الأول إلى المعنى الثاني المراد. 


.۲4 سورة يونس:‎ )١( 


وقد يثصرف فى القريب بما يجعله غريبا ؛ كقوله [من الكامل]: 


تل هذا الوَجْة َم نهَارئا ‏ إلا بوجْوٍ ليس فيو ياء 
وقوله [من الكامل]: 

ا yT‏ ر ت ا ا چ چ ا ب 2 ت 
عَرَمَانُه ثل الذُجُوم ثَواقبا ولم يكن إلثاقبات أفول 


قيل: الراد باليليغ هتا: ما بلغ القبول من القلوب: وال فالبای بالاصطلاج هو 
الكلام» أو التكلم» والتشبيه: دلالة المتكلم؛ ولیس منهما وفیه تظر؛ لجواز ان تكون 
الدلالة صفة اللفظء كما سبق؛ فيكون التشبيه صفة للكلام البليغ. 
وصح تسميته : بليعًا بيلاغة موصوفه» وهو الكلام. ثم أشار المصنفب إلى أنه قد 
يحصل الخروج عن الأصلء فيتصرف فى الثشبيه الثريب» بما يجعله غريبا فيصير 
بليغاء كقول التنبى: 
قلق هتا الوجة شمن ماتاج إلأ بوج س فيو خياه 
بريد أن هذا الوجه الحسن الف لأضال إلية رلم تبرز الشمسس لمقابلتهء إلا ولها وجه 
لیس فيه حیاء؛ لآنپا ل استحيت لابرزتدفي_فقاباته» فتشبيه الوجه بالشمس مشهور 
مبتذل» وإنما قوله: ليس فيه ياء جعل هذا التشبيه القريب المشهور غريباء فصار 
بايغا. 
ولك أن ثقول: أين التشبيه هثاء ولا أداة تشبيه ظاهرة ولا مقدرة؟ وإن أراد 
التشبيه العنوى فليس الكلام فيه وحاصل ما قاله: أن الشمس لا تصل أن تشبه هذا 
الوجه» فهو تشبيه منفى المشبه فيه هو الشمس» والشبه به هو الوجه» وتشبيه الشعس 
بالوجه الحسن ليس مبتذلاء إنما اميتذل عكسه» وهذا ينحل إلى أن يكون كقولنا: هذا 
الوجه أحسن من الشمس» وقد تقدم الكلام فی كونه تشبيها أولا. ثم ذكر الصنف سما 
اشر مما يصير التشبيه القریب به» بعیدا پلیغا وهو ان یشبه شی بشی» پشرط شىء 
إما لفظا؛ أو معئىء وأشار إليه بقوله: وكقوله : 
رائ ثل الُجوم و لوم يكن للشاقبات أفون“ 


(۱) ابیت من الکامل لای الطیب التنبی فی دیوانه ٠۷٤/١‏ 
(1) البيت لرشيد الدين الوطواط في الإشارات والتنبيهات ص 1۹۸؛ والقواقب : السواطع » والأفول: الغروب. 
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ويس هذا: القشيية اشر nn‏ 


فإن تشبيه العزمات بالثواقب مبتذل» إلا أن تشبيهها بشرط أن لا يكون لها أفول 
غريب. وحاصل هذا البيت نفى التشييه بالنسبة إلى مجموع الأوجه» قإن نصفه الأول فى 
العلی جواب لو كأنه قال: لو لم يكن للثاقبات أفول لانت عزماته كالثاقبات» وجواب لو 
ممتنع فكأنه قال: ليست عزماته كالثاقبات. وفيه نظر؛ لان المبتذل إثبات تشبيه الآراء 
بالشهب» أما نفى شبهها للشهب مبالغة فييا فليس مبتذلاء ثم المعنى على أن المراد ليست 
الثاقبات كالآراء فهو عكس البدذلء ولا يخقى أن مثل هنا للمماثلة من كل وجه؛ لأنه لو 
لم تقصد المناسبة من كل وجه يناسب المدم؛ لكائت عزماته كالنجوم؛ وإن كان للجم 
أفول لاشتراكهما فى غير ذلك من الأوجهء وتقدمت الإشارة لهذا عند الكلام على الأداة. 
(قوله: ويسمى هذا: الثشبيه الشروط)؛ لانه شبه شیء بشیء بشرط شىء آخر فیه: 
والظاهر أن الغرابة قى هذا من أن المقصود فيه التشبيه بالنجوم من كل وجه ممکن؛ وقوله: 
هذا الوجه آنه إشارة للمثال الثانى لا الأولات توجمله بعض الشارحين إليهما تكلفا لا حاجة 
لهء فإن كاذم الأيضاح كالصريم فى شدمرعوده إلى الآول؛ ولأن بيت المتنبى ليس فيه شرط 
أفظا ولا ی 2 التشبيه المشر وط فيه قول 

مها لوش إلا أنوسَنٌ واف رس قتا الط إلا أن تلك نوا“ 


: وقوله‎ 
(Yg 


يکاد كيك صو ب الث مْسكًا أو كان طق الحيًا بطر لَب 


قال في الإيضام: وقد يخر من الا بتذال ا بين عدة e‏ م 
كأئما يب مَْنلۇلؤ مضب أو برب و اق“ 
وقد تقدم الكلام على ما یرد عليه »ونزید هنا أن هذه لیست تشبیهات» بل تشبیه 
بأشياء إن ثبت ذلك كما قالوهء وإلا فالحق أنه تشبيه بأحد أشياء» كبا هو مدلسول "أو" 


(1) البيت لأبى تمام من قصيدة يمدح فيها محمد بن عبد الله الزيات مطلعها: 
متى أنت عن ذهيلة الحى ذاهل وقلبك منها مدة الدهر آهل 
فی دیوانه ۰۹۱۹/۳ والإشارات والتشبیهات ص ۱۹۸. 
إ1 البیت لبديع الزمان اليمذائي صاحب المقامات, 
(۳) سبق تخریجه, 


وباعتبار أداته: إما مؤکد» وهو ما حُذْفْت أداته؛ مثْلٌ قوله تعالی: وهي تهر مر 
اساب ومنه نحرٌ[الکامل]: 

اريخ تبث بالعُصون وقد جَرّى ذهب الأصيل عَلى لجَيْن الما 

أو مرسل» وهو بخلافه؛ کما مر. 

وباعتبار الغرض: 


اما مقبوڭ» وهو الوافی بإفادته؛ كأْنْ يكون المشْبةٌ به امرف خر شیء بوجه الشبه فی 


وهذا البیت ا هذا الوجه؛ لكن قال ابن رشيق فى العمدة: إن رواية أكثر أهل 
الأندلس وا مغرب ؛ 
انما ممن لۇلز فة أو برب و اقام 

کینکون الیشبه بد اريعة. 

ص: (وباعتبار أداته إلى آخره). 

إش): التشبيه باعتبار أداته + وهو التقسيم الثالت قسمان: مؤكد» ومرسل. فالؤكد 
ما حذفت أداته› کقوله تعالی: و أي تمر كم السحاب»؛ ومنه 
قو له : 

والريح تبث بالغصضون» وقد جُرّى ذهب لأسيل على جين الب 

وفى جعل هذا منه نظر؛ لأن هذا استعارةء لا تشبيهء ولا ينجى من ذلك قوله: 
(ومنه)؛ لأن الضمير عائد إلى التشبيه؛ وإنما هذا تشبيه معتوى ليس الكلام فيه» والمراد 
بالأصيل قريب الغروب؛ فإن الشسس فيه يكون شعاعها أصفر كالذهب» واللجين بضم 
اللام : الفضةء وقول الخطيبى: إن اللجين فى البيت بفتم اللامء وهو الورق المتناثر عند 
الخبط ليس صحيحاء ويسم هذا القسم مدا لتأکده بحذف الأداة كما سيأثى» 
والمرسل بخلافه: أی: ما ذكرت أداته كما مر. 

ص: (وباعتبار الغرض إلى آخره). 

(ش): هذا التقسيم الرابع ؛ فالتشبيه باعتبار الغرض إما أن يكون مقبولاء أو مردودا. 
إ١)‏ سورة القمل: #ه. 
() البيت من الكامل؛ وهو لابن خقاجة فى ديوانه ۱۸ وبلا نسبة فى تاج العروس ١/۹د.‏ 
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أو أتمُ شىء فيه فى إلحاق الناقص بالكامل. أو ملم الحكم فيه معروفة عند الخاطب 
فی بيان الإمكان, 
أو مردود؛ وهو بخلافه. 
خاتمه 
أعلى مراتب ب التشبيه فى قوة البالغة اعتبار نکر أرکانه أو بعضها: حذفٌ وجهه 
وأداته فقط» أو حذف المشبه. a eit OE a Ae‏ 


فالمقبول الوافى بإفادة الغرض» إما لكون المشبه به أعرف الأشياء بوجه الشبه فى 
بيان الحالء أى: إذا كان المنصود بيان حال المشبه من جهة وجه الشبهء أو بيان 
مقداره. فلو شبيث شيا بالمسك فى الرائحة كان مقبولا؛ لأن المسك أعرف الأشياء فى 
الرائحة؛ ولو شبيته به فى السوادء كان مردودا. قال عم القارسى : ويچب في إرادة 
المقدار أن لا یکون الشبه به فى وجه الشبه أزيد؛ ولا أنقص من الشبه بحسب الامكان؛ 
لأنه كلما كان أدخل فى السلا مف لالز يا5 قرو التقصان گان أبلخ. 

(قوله: أو أتم شىء) مناه أا يكرن| الشبه به أثم شىء في إلحاق الناقص 
بالكامل» آى: يقصد ذلك عند را3 إلحاق الئاقص بالزائبء ومتتضاه أنه إذا قصد 
إلحاق الناقص بالزائد كان المشايه بها فطللقاء وهو حلاف ما فى أول كلامهء من أئه 
إنما يكون اتم فی ريع من تلاك الأحوال» أو کون المشبه به مسلم الحكم معروفه عند 
المخاطفب. وذلك يستعمل عند إرادة إمكان المشبه كما سبق فى قولة: 

قَإِنٌ الك بض ذم القفزال 

والتشبيه الردود بخلافهء أى: ما نشص عن إفادة الأغراض الذكورةء وقد جعل 
جماعة السلامة من الاتذال من أسباب القبولء ولا شك أن قسمى القبول والرد مع 
قسمى القرب والبعد متفاوتان. 
خاتمة 

ص: (فقصل أعلى مراتب التشبيه). 

(ش): هذا الفصل يتضمن ما بين صيغ التشبيه من التفاوت فى المبالغة» بحسب 
ذكر جميع الأركانء أو ذكر البعض. وقد علم أن للتشبيه أربعة أركان» المشبه والمشبه 
يه» والاأداةء ووجه الشبه؛ فالصيغ الممكنة فى التعبير عن ذلا ثمان عشرة: 


إحداها: أن تذكر الأربعة؛ كقولك: زيد كالأسد فى الشجاعة. 

الثانية: أن يحذف المشبه فقط كقولك: كالأسد فى الشجاعة؛ آى: زيد إذا حذفقت 
البثدأ فى جواب استفهام أو غيره» وليس لواحدة من هاتين الصورتين شىء من 
القوة؛ لعدم الموجب لها. 

القالثة: أن تحذف الأداة فقطء كقولك: زيد أسد فى الشجاعة؛ وفيه توع قوة؛ لجعل 
الشبه فى طاهر اللفظ هو المشبه به. 

الرابعة: أن يحذف وجه الشبه فقط كقولك: زيد كالأسدء وفيها نوع قوة ليس فى 
الثى قبلها؛ لان وجه الشبه عند حذفهء عام فى الظاهرء يعنى به عمرم بدل 
وصلاحية » لا عموم استغراق » كما سبق تقريره عند الكلام على الأداة. لا يقال: هو 
مجمل» والمجمل ليس أبلغ من المفهلربل المغصل فيه زيادة؛ لأنا نقول: قد 
يكون الإجمال أبلغ» لتذهب نضا السام كل /مذهب» كما سبق فى باب الإيجاز 
فی تحو: رولو تري) وقد عرف بهداتآنلككسمن هذا النوع والذى قبله قوة ليست 
للآخر. 

الخامسة؛ أن يحذف الشبه بهء وهذا القسم لم يتعرضوا له توهما منهم أنه متعذر؛ 
وليس كذلك. بل مثاله كقولك : زيد مثل فى الشجاعةء أى: مثل الأسد» بقرينة 
تدل على إرادة الأسد. والظاهر أنه لا قوة لهذا. 

السادسة: أن يحذف اثنان» وهما المشبهء وكلمة التشبيه» كقولك: أسد فى الشجاعة؛ 
أى: زيد» فهى كقولك: زيد أسد فى الخجاعة؛ ولها نوع قوة هى كالنوع الثالث ؛ 
إذ لا فرق بين التصريح بذكر المشبه» وتركه. 

السابعة: أن يحذف المشبه والمشبه بهء كقولك: مثل فى الشجاعةء أى: زيد؛ وهى 
كالخامسة. 

الثامنة: أن يحذف المشبه ووجه الشبهء كقولك: كالأسدء وهى كقولك: زيد كالأسد؛ 
کا سبق . 

التاسعة٠‏ أن تحذف الأداة والمشبه بهء كقولك: زيد فى الشجاعة؛ آي : رید کا سد 
فى الشجاعة؛ فى جواب من سأل عن مثل الأسد؛ ول قوة لهذا, 

E 


العاشرة: أن ثحذف الأداة والوجه؛ كقولك: ريد سف وهو قوی الجميم تبات 
المشبه به فى الظاهر للمشبه؛ وحذف الوجهء فقد اجتمع فيه القوتان. 

الحادية عشرة: أن يحذف لمشبه به والوجه» كقولك: زيد مشل؛ وذلك يكون فى الجواب 
عن الاستفهام عب مماثل الزاسدء او عن حم زید مم الأسد» فتقول: مثل. 

الثائية عشرة: أن يحذف للائة» وهى المشبه» والأداة» والمشبه بهء كقولك: فى 
الشجاعة مريدا زيد كالأسد فى الشجاعة» فى جواب من قال: فى أى شىء يشبه 
زید الأسد؟ 

الثالثة عشرة: أن يحذف ثلاثة» وهي المشبه؛ والأداة» والوجهء كقولك: الأسد؛ فى 
جواب ما الذی يشبهه زید؟ 

الرابعة عشرة: أن يحذف الشبه؛ والشبه به؛ والوجه؛ كقولك: مثل» فى جواب من 
قال : ما حکم زید مم الأسدة 

الخامسة عشرة: أن تحذف الأداة والشية بهء والوجه؛ كقولك: زيد. فى جواب من 
يشبه الأسد؟ 

السادسة عشرة : أن يحذف الشبه ٠‏ والشبه به والوجه؛ ويفتصر على الأداة» كقولك: 
مثل» فی جواب: ما شأن زید مع عمرو؟ وكذاك: کان فی نحو قوله عالی: كان لم 
عن بالأمس) "قال عبد اللطيف البغدادى فى قوائين البلاغة: حذف الشبهء وليس 
فى الكلام مشبه به أصلا؛ وحتيقته أن الفعل المنفى المشبه به مسكوت عنه. 

السابعة عشرة: أن بحذف الجبيع ؛ كالتشبيه المعلق على شرط فإنه يحذف اكتفاء 
بدلیله فی نحر قوله. 


لم ال قل 
# 


قر پد E‏ دت ی “ن کي ر هه ي ف 
عَرْمَائة مل الذجُوم توَاقًا ‏ لولم يكن" للثاقبات أفون“ 


)١(‏ قوله: أن يحذف المشبه رالمشبه به والوجه ويتنصر على الأداة كذا فى الأصل وهو مكرر مع الصورة 
الرابعة غشرة فحرر امقام كته مصححه. 

() سورة يونس ۲4. 

() في الأصل "يكون“ والصراب ما أبتتاء. 

)٤(‏ البيت لرشيد الدين الوطواط امتوفی سنة ۵۷۴۳ ف وهو بلا تبه فی الاشارات ص ۹۸١۱ء‏ والثواقب: 
الضيثات اللوامع أو الرتقعات. أفول: فروب وزوال 
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فإن تقديره على مذهب البصريين: لو لم يكن للثاقبات آفول لکائت عزماته 

كالثاقبات ؛ وكذلك قوله: 
َد نها قرف اها هلما لو كسان قك فى اها يُوجد“ 

وکذلك ف التشبيه فى نحو قولك: زيد أبوه کالاسد» وعمرو؛ أف : وعمرو پوه 
کالاسد. 

الثامنة عشرة: أن يذكر المشبه ولازم المشبه به» كالاستعارة بالكناية والتخييل؛ فى 
قوله : 

إا ية أنْشَبت أطفارف “ 

على رأى المصنف» ولكن هذا لا يرد عليهء فإئه التزم أنه لا يذكره فى هذا الباب› 
بل يفرده بالذكر عند ذكر الاستعارةء ثم إذاتقرر ذلك فاعلم أن الصنف وغيره لم يذكروا 
من رتب التشبيه إلا تمانية » وحصروة فيها المد اعتبارهم حذف المقبه به؛ والصواب 
ما ذکرتاهد. 

ثم اعلم أن قوة التشبيه في ”هذه الصبورة منحصرة فى أمرين: أحدهما - أن تكون 
أداة التضبيه محذوفة› والثانى - أن يكون وجية محذوفاء» فحيث حصل حذفهماء فهر 
أقوى الأقساب وحيث حصل حذف أحدهما حصل نوع قوةء وحيث انتغيا فلا قوة. 

وظاهر كلامم استواء بقية الصور قى الضعف فلنرجع لعيارة الصنف فقوله: أعلى 
مراتب التشبيه فى قوة البالغة باعتبار ذكر أركانه تحرز به عن مراتبه بالنسبة إلى 
الأقام السابقةء فإنه متفاوت بحسبها من كون الوجه مركباء أو مفرداء حسياء أو 
عقليا بالنسبة إلى اختلاف أداله » وغير ذلك. 


1( البيت من الكامل؛ وهو للمتنبى قى ديوانه ٥۷/۲‏ + والأشباه والتظائر دأرا۷٠»‏ وخزانة الآدب ٣/١۳غء‏ 
والتہیان للعکبری ۲۳۱۱+ وررايته : " أرض لها... ". 

(۲) هذا صدره وعجزه: ألفیت كل تميمة لا نفج 
والبيت من الكامل»ء وهو لأبى ثيب في شرح أشعار الذليين ص ۸ء وتهذيب اللغة ۱۱/١۳۸؛ ١4‏ 
۰ وسمط اللانی ص ۸۸۸: وآمالی القالی ۲/١٠۲ء‏ وكتاب الصناعتين ص ۲۸ء وللهذلى فى لسان 
العرب ۷-۱۳ (تمم)ء وبلا تسبة فى لسان العرب ١۷١۷ء‏ (نشب) ؛ وتاج العروس ۲۹۸/٤‏ (تشب) ؛ 
(نمم)» والعقد الفرید .۲٤٠١‏ 
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4 م EM‏ و 
ثم حذف أحدهما كذلك ولا وة لخیرهما”.. e‏ 


وقوله: حذف وجهه وأداته فغط؛ أو مع حذف المشبه خبر المبتدأء يعلى أو 
حذفهما مع حذف الشبه؛ يشير إلى اسثواء ذكر المشبه بهء وحذفه فى مبالغة التشبيه› 
وإن كانا مخثلفين باعتبار الإيجاز وغيره» لكن ذلك لا يرجع لثوة التشبيه وضعفه: 
فهاتان صورتان. | 

(قوله: ثم حذف أحدهما) آى ثم يليه فى القوة حذف أحدهماء أى: حذف 
الوجه دون الأداة؛ سواء أكان المشبه مذكورا نحو: زيد كالأسد» أم غير مذكور: 
نحو: كالأسد» أو حذف الأداة دون الوجهء سواء أكان المشبه مذكوراء نحو: زيد أسد؛ 
آم غير مذكورء نحو: أسد؛ فدخل فيه أريع صور. 

وقوله : (ولا قوة لغيره) دخل فيه بقية الأقسام» وظاهر عبارته استواء: زيد أسد 
فى الشجاعة؛ وزيد كالأسد؛ لان نون القوة فيه على السواء» وعلى الصنف مناقشة: 
فاه جعل حذف كلم التشبيه وؤجيس ايلع الور التمان» ثم جعل اللامنة وهى إفراد 
المشبه به الاک مساوية للسابعة > رخدت كلمة التشببه والوجهء لأ يقال: هما 
صورة واحدة؛ إذ لا فرق بين اقولكا ريد شت قۇ اڭ : أسد؛ لأنا تقول : امش جمل 
الصور ثمائياء وحكم على انتين منهما بأنهما آقوى»ء ثلا بكون غيرهما كذلك. 

ولا يخفى أن هذه الأقسام بعد التفريع على أن زيدًا آسد تشبيه لا استعارة» وقد 
تقدم الكلام ليه 

واعلم ان (قوله: أعلى مراتب التشبيه» حذف كذا وكذاء ل حف کذا) عبارة 
ظاهرها أن أعلى الراتپ أن يقح فيه حدذف آمرین ؛ .1 حذف آمر؛ وهو غير المراد 
ووجهه ُن ”ثم“ قد قد تأتی لمجرد بيان الترتيب في الدرجةء سواء آگان بين الصورتين 
ترثيب» أم لا» بل ربما كان الثانى فى الزمان قبل الأولء كقوله: 


1 8 فقط أو مم حذف المشبه به. 
رمم وهما الاثئان الباقيان» أعنى ذكر الأداة الوجه جميعاء إما مع ذكر المشبه أو دونه. 


۸ 
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سك م لظ س ي ر > #8 ت iT‏ 
اساد ثم ساد أبوه داد بعد ذلك جده 
ومع هذا لا يحسصل بهذا الاعتذار عمسا تقتضيه ثم فليكن الجواب ن 
التقدير ثم أعلى الراتب» أى الباقية حيث لم يحذفا هو حذف أحدهماء 


وال أعلم. 


(تم الجزء الثالث ويليه الجزء الراب أوله الحقيقة والمجاز) 


() البيت من الخفيف» وهر لأيى نواس فسسى ديواته إ/دد۴ء وخزاتة الدب ٤۳۷/1١‏ ١٤ء‏ ١ء‏ 
والدرر ۹۳ء ويلا ثسبة فى الجني الدائى ص 4۲۸» وجواهمر الدب ص ١٠۳٠ء‏ ورصسف 
البائ ص ۰٠۷٤‏ ومغنى اللبيب ۰1١۷/١‏ ونتائج الفكر ص ٠٠١‏ والتبيان ص ٠۴١‏ وهسع 
الهوامع ھ۳ والمصباج ص ۱٦۳‏ : ویروی بلفظ: 

r‏ قد ساد قبل تلط جده" 
بئغظ: 
قل لمن ساد شم ساد ابوه قبله م قبل ذلك جډه 
وائبيت فى مدح إبراهيم بن شبد الله الحجى. 


الحقيقة والمجاز 
وقد يقيدان باللغوبین: HNFFEHEEFERHHEEEPFENA HR‏ 


الجزء الرابع 
الحقيقة والمجاز 


ص: (الحقيقة والمجاز ود يثيدان باللخوبين). 

(ش): هذا هو القسم الثانى من علم البيان» والمقصود فيه بالذكر؛ إنما هو المجاز 
لكنه احتاح إلى ذكر الحقيقة؛ لأن المجاز فرع عن الوضع للحقيقة على قول؛ وعن 
الوضع والاستعمال المستلرمين لوجود الحقيقة على قول ولأئه لا بد من انتقال الذهن 
فى المجاز؛ فاحتاج إلى الحقيقة» وحاصله أن ذكر الحقيقة فى هذا العلم تبع للمجاز› 
بخلاف غيره من اللوم ولذلك يقال المجاز فى علم البيان أصل» وأيضا فالمجاز 
يشير تعريغه إلى تعريف الحقيقة + لاشتمالر تعريغه على العدمء وهو قولئا: "غير ما وضع 
له"» واشتمال تعريف الحفيقة على اللكة؛ زهو فولنا: ما وضعت لهء وتصور العدم يلزم 
منه تصور الملكة» وإنما قدم تعرينها كان تعريفه؛ لأنها الأصل لغةء أو لتقدم تصور 
اللكة على تصور العدم. (قوله:“الحقيقةزالتجاز)؛ أى: هذا باب الحقيقةء والمجاز. 
(قوله: وقد يقيدان باللغويين) يشير إلى أن منهم من تكلم فى هذا الباب على الحقيقة 
والمجاز مطلقاء فدخل اللغويان والعقليان» ومنهم من تكلم على الحقيقة والمجاز 
اللغويين؛ ولم يتكلم على العقليين بل جعلهما فى علم العانى» كما فعل المصنف؛ 
فالثيد باللغويين بخرج العقليين؛ قال الخطيبى: لا حاجة إلى التقييد باللغوى؛ لان 
العقلى وقع الكلام عليه فيما سبقء بل التقييد باللغوى يخرج الشرعى والعرفى؛ ولا 
يصح ؛ ن هذا الياب ممقود للكادم علیپما أیضاء کما سیأتی؛ ولا پحسن أن يجاب عن 
ذلك بأن يقال: الشرعية والعرفية يدخلان فى اللغوى» باعثبار أن لما نسية إلى اللغة؛ 
فيسبيان حتيقتين لغويتين أيضا لأنا نقول: قولنا: الشرعية حقيقة لخوية من المغالطة 
السماة فى المتطق: اشتراك القسمة وتركيب المفصل؛ وهو ما يصدق من القول مفردا ولا 
يصدق مركبا؛ كقولك : “طبيب ماهر" تريد: ماهرا فى الشعر؛ وكذلك: حقيقة لغوية ؛ 
معثاه إذا أريد الشرعية لغوى اصلها. 


)١(‏ أ فى هلم البيان. 


Ne 


الحقيقة: “الكلمة الستعملة فيما ضعت له فى اصطلاح التخاطب*؛ . 
tg qq mam‏ 


الحقيقة: 
ص: (الحقيقة إلخ). 

(ش): شرع فی حد کل منهما؛ فالحقيقة هى الكلمة الستعملة فيبا وضعت له قى اصطااح 
التخاطب فقوله : ”الكلمة : جنس"ء وآورد آنه پخرج عنه المرکب؛ فاه لیس بكلمة» فینیغی آن 
يقول: "اللفظ"» ليشمل المركب» فإته ينتسم أيضا إلى الحتيقة والمجازء إلا أن يريد بالكلمة ما 
يقابل الكلام أو أعم؛ فانها حينثذ تتناول الركب أيضاء أو يقال: المركب ليس بموضوع؛ 
"قلت": فيه نظر؛ فان المركبات الإسنادية ولو قلئا: إنيا موضوعة» فت يقال: إنما 
حقائق ومجازات» باعتبار العقل» فى عقلية لا لغوية؛ لان للمقل فيها تصرفا فإذا قلنا: إن 
العرب وضعت زيد قائم» لإفادة نسبة القيام لزيد قكون ذلك حقيقة أو مجارًا ل يعرف إلا 
بتصرف العقل فى تحقيق الإسناد وعدمه» ثمرقول الخطيبى: "إلا أن يريد بالكلمة ما يقابل 
اكلام" فيه نظر؛ لأنه إذا آراد ما يقابل «الكلام ذخات الركبات الإضافيةء» وخرجت المركبات 
الإستادية والقائل: بأن المركبات موضوعة قائل أبه فى المركبات الإسئادية قطعا. وقوله: 
"الستعملة” فصل أخرج الكلمة قبل بالاستمال فإتيا لفظ موضوع» وليس بحقيقة ولأ مجاز؛ 
ومقتضى هذا الاحتراز أن يكون اللفظ قبل الاستعمالة بعد الوضع يسمى كلمة ويشهد له قوليم: 
الكلمة لفظ وضع لعثى مشرد ويه احتمال وفى كلام كثير ما يقتضى تقييدها بالمستعمل. وقوله: 
"فيما وضعت له" قال الصنف: "هو احتراز عن شيئين: أحدهما: ما استعمل فى غير ما وضع 
له غلطاء كما إا أردت أن تقول لصاحبك: خذ هذا الكتاب. مشيرا إلى كتاب بين يديك؛ 
فغلطت فقلت: "خد هذا الفرس" (قلت): فيه نظر؛ لأن الغلط ليس بكلام لغوى» فلا يسمى 
کلمة کما أن کلام النائم لا یسم كلاما. قال: والثانى أحد قسمى المجاز؛ وهو ما استعمله فيما 
لم یکن موضوعا له» لا قى اصطلاح التخاطب ولا في غيره. كلفظ: “أسد" فى الرجل الشجاع. 
LS SS‏ فإنها ستعملة قى غير ما وضعت له» فليست 
حقيقة ولا مجازاء وقد صرح بهذا الاحترازء القشیری وغیره. وقال الشیرازی فى شبح 
اا RR‏ 
هات السكينء مشيرا إلى الكتاب» قإن السكين فى الكتاب وضع جديد غير مندرج تحتها؛ ؛ لن 
اللفظ فى ابتداء الوضع ليس حقيقة ولا مجازا“» وفيه تظرء لأن هذا القائل إن أراد وضعا 
جديدا وهو ممن له أن يضم فقوله ذلك وضع واستعمال» فيكون حقيقة؛ وإن 
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والوضع: تعيينٌ الفط للدلالة على معنى بتضبه؛ فخْرَجَ المجاز؛ لأنْ دلالتة بقرينة. 
دون المشتر ا" Rg‏ 


كان هذا القول غلطا؛ فاد تقدم الكلام عليه. وقولنا: "فى اصطلاح التخاطب"» أخرج به القسم 
الثانى من المجاز: وهو ما استعمل قفيما وضع له لكن لا فى ذلك الاصطلام الذى وقع به 
التخاطب عند الأستعمال» كاستعمال "الصلاة” بعرف الشرع فى الدعاءء فإنه كلمة مستعملة فيما 
وضعت له؛ ولكن لا فی هذا الأصطلام الذى قح به التخاطب» فهو مجاز شرعی وإن کان 
حقيقة لغوية. وقد يقال : إذا استعملت الصلاة بعرف الشرع فى الدعاء لم تستعمل فيما وضع له؛ 
لأئيا وإن وضعت للدعاء فلم تستعمل فيه بالوضع الشرعي» فلا توصف حال استعمالها بعرف 
الشرع أنها استعملت فما وضعت له بوجه ماء وإلا لزم أن يكون المجاز موضوعاء وسيأتی أنه 
غير موضوع» وقد دخل فى هذا الحد الحقائق الأربع : اللغوية ء والشرعيةء والعرفية العامة؛ 
والعرفية الخاصة؛ ويمكن أن يقال : "فما وضعت له فی اصطلام التخاطب" فصل يخر 
المجازات كلها والكلام فى اشتقاق الحقيقة والمجاز معروف فى كتب اللغة والأصول؛ وقوله: 
"فى اصطلاح التخاطب" يتعاق بقولها: < اوضلعت ل ؛ أى: الكلمة المستعملة فى شىء وهى 
موضوعة فى اصطلاح التخاطب لذلك الشي لذت قم به التخاطب ؛ أى: الاستعمال. فإذا كان 
الخطاب بعرف الشرع؛ وأطاشت على الغا ردهي كلد ايستعملة فى شىء؛ وهى موضرعة فى 
هذا الاصطلاح لغيره؛ وقال بعض الشارحين: إن قوله : ”فى اصطلاح التخاطب" يتعلق بقوله: 
"الستعملة"؛ ثم ثال: "ولو قال: على اصطلاح لسلم من أن يرد عليه أن جارين متحدين لفظا 
ومعنی لا يتعلقان بشىء واحدء ولیس ما قاله مراد الصف لا ذكره" ومن جهة المعنى أيضا؛ 
فإئه يلم أن يكون إطادق الصلاة على الدعاء باصطلاح "الشرعي“ حقيقة لأنها كلمة مستعملة فى 
اصطادج وشح ٻه التخاطب . ومستعملة قيما وضعت له لغ » وهو عكس مقصوده. 
الوف 
و (والوضم : " تعيين اللفظ للدلالة على معئى بنشسه. فخرج المجاز ؛ لن 
دلالته بقريئة دون الكناية). 

(ش): لا جعل الوضع قيدا فى الحقيقة احتاج لتعريفه؛ فقال: "إنه تعيين اللفظ 
للدلالة على معتى ؛ وهذا حسن» وقوله: 'بنفسه" يخر تعيين اللئظ للدلالة على معنى 


ر فانه لم يخر لأنه قد مين للدلالة على كل من العنيين بثقسه»؛ وعدم فم أحدهها پالتميين لعارض 
الأشتراك لا يثاقى ذلك په. 
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بقرينة فهو المجاز فذلك التعيين لا يسمى وضعا وأورد أن الراد بالتعيين: تعيين الواضح ؛ 
والمجاز ليس فيه تعيين واضع ؛ بل فیه استعمال» فلم یدخل فی قوله: "تعیین" قلا حاجه 
لاخراجه؛ فلذلك أتى بفاء السببية؛ فقال: "فخرح المجاز لأن دلالته بقرينة ٠"‏ ولا يرد 
عليه ما پوهمه کلامه فى حد الحقيقة من أن المجاز موضوع؛ لأن المعنى هناك اذه موضوع 
فی اصطلاح آخر. والخطیبی ادعی: أن هذا الحد تدخل فيه الاستعارةء وآنها موضوعة؛ 
وأن تعيين اللفظ للدلالة بنفسه ينقسم إلى: وضع حقیقی» ومجازی؛ وفیما قاله نظرء وإنما 
ألجأه إلى ذلك» أله قصد أن يجعل هذا مقدمة للجواب عن افتراض المصنف عابي السكاكى 
الذى سيأتى فى أواخر الباب» وللأصوليين خلاف فى أن المجاز موضرع أولاء ذكرناه فى 
شرم اللخثصر زقوله: دون الكناية): يريد أن الكنايه 2 تخرج عن الوضع ؛ فائپا وضعات 
لأنها تدل على معنى بنقسهاء لا بقرينة» وتقريره يظهر لن راجع ما حققناه فى الكناية من 
أنها أريد بها موضوعها استعمالاء وأريد لإزيه إفادة؛ فالكناية موضوعه؛ لأن اللغظ عين 
فيها للدلالة على معناه الذى هو موضوخ الفط يتسه » فكائت موضوعة» وكونها دالة على 
لازم ذلك العنى بقرينة حالية ٠‏ كدلالة طويل النجاد على طول القامة يحتاج إلى قرينة ء لكن 
ذلك ليس المعني الذي استعملت الكلمة فيه وقد علم بن كلامه أن الكناية قسم من أقسام 
الحقيقة؛ لكونها شما من أقسام الوشوع > وسذا هوالح ؛ وسيأتى قى كلامه ما يخالف 
هذاء وتعيين اللفظ للدلالة على المعنى بنضه تارة يكون مع إفادة شىء آخر بقرينة» فيكون 
حقيقة كذاية > وتارة لا يون ؛ فيكون حقيقة فقط. وبهذا التحقيق ظبر أن ما ذكره الخطيبى 
من الأعتراض على المصنف والجواب وقوله: إن الكناية لا حقيقة ولا مجاز بعيد عن 
الصواب لا حاصل لهء وقد أورد على المصنف أن قوله "بنقسه" : يصح أن يتعلق بالدلالة 
لخروج الحرف؛ فانه عین لیدل بغیره على معنی» لا بتضسهء وأول على أنه تعلق باللفظ 
على أنه حال التقدير: "تعيين اللفظ كائنا بنفسه" أى: مح نه آی ل يصاحب ذلك 
اللفظ غيرد» وفية تعسف» وقد يلتزم الأول؛ ويقال: الحرف وضم لعئى بعحينه؛ لیدل 
بنفسه على معنى فى غيره» فإن الحرف دل بنغسه على معني لا يعقل إلا متعلقا بغيره 
بخلاف المجازء فإنه يدل بنقه على معناه؛ إنما يدل على معناه بالقريئة » وإلى ما ذکره 
يشير کادم ابن الحاجب فى أماليه. 

(تثبیه): قد یورد على ما ذكرناه من حد الوضع آنه يخرج عنه الشترك فإئه عين 
فيه اللفظ للدلالة على المعنى» لا بنفسه» بل بقربنة. وهذا السؤال استشعره السكاكى 


ITT 
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حين حد الوضح پأنه ؛ تعيين اللفظ بإزاء معان بنفسها؛ فقال: "إن المشترك كالقرء معناه 
الحقيقى ما لا يتجارز معنييه كالطهرء والحيض» غير مجموع بيئيماء قال: فهذا ما 
يدل عليه بنفسهء ما دام منتسبا إلى الوضعين» آما إذا خشصصته بواحد إما صريحا 
كقولك: ”القرء بمعئى الطهر” وإما استلزاماء كقولك: "القرء لا ب بمعنى الحيض" فانه 
حيننذ ينتصب دليلا دال" بنقسه على الطير بالتعيين؛ ٠‏ كما كان الواضع عينيه ٻازاثه 
يثفسه» ثم قال: وأما ما يظن بالمشترك من الاحتياج إلى القريئة فى دلالته ت 
معناد» فد عرفت أن متشا هذا الظن عدم تحصيل سعنى المشثرك الدائر بين الوضعين. 
واعترض الصنفى عليه بأنا لا نسلم أن معناه الحقيقى ذلك وبأن قوله إذا قلنا؛ القرء 
ہمعنی الطهر؛ أو لا ب O ROE AN E‏ 
نان القرينة كما تكون معلوية تكون لفظيةء وكل من قوله: "معني الطهر"» وقوله: 
معني الحيض" قرينة. أصل ازال إلما يتوجه اذا وقع الاشتراك من 
واحد» أما من واضعين لا يشعر أجدهياً بالخررفلا. وقول السكاكى: "معنى المشترك ما 
ل يٿجاوز معثیيه" معناه آنه عندالرظلاق تالح لكل منهما: فيو عند الإطلاق يدل 
ينفسة علي معناه الذى هو اهما ذلك 5 کان مقصودا لقصد الإبيام. وقد صرح 
بذلك ابن الحاجب فى الأمالىء وإن كان كلامه فى الختصر يوهم خلافه» حيث قال: 
أورد الشثرك فان اجيب أنه پثیادر غير مسین لزم ان يكون العين مجازا. وقوله: ! 
إذا خصصته بواحد صريحاء كقولك: القر؛ ب بمعنی الطهر. فانه دال پنفسه بالثعیين» كما 
کان الواضم هینه. فيه نظر؛ فان القرء فى هذا ليس مشتركا؛ فاتك ذکرت 
كلمة القرء؛ وشرحت معناها A‏ "الطهر" إن أردت بالقرء الذى ذكرته الطيرء 
فليس فيه استعمال الشرء ب بمعنى الطهرء بل هو إخبار عن المجهول بالمعلوم» كما إذا 
قلت: "الإالسان فاطق" ليس مدلوله الناطق ناطق وإلا لاتحدا بل إن مدلول الانسان 
الناطق. وأما اعثراض المصنف عليه بأنا لا نلم أن معناه الحقيقشى ذلك 
فإن أراد أنا له تسام اه ژضع أیغید ايام بين المعنيين هند الإطلاق» فهو مواففق 
لكاآم ابن الحاجب فى امختصر. والح خلافه؛ لأن المشترك يثبادر الذهن مه إلى أحد 
المعنيين؛ ولا يلزم ما ذکره من کونه للمعين مجازا؛ لله داثر ہین معنييه بتيد التعيين 
للمبهم كما حققناه فى شرح الخثصر؛ فالقرينة إنما حتاج إليها لتعيين أحد المعئيين 


BE 


والقول بدلالة اللفظ لذاته" ظاهره فاسد» وقد تأوله السكاكى . a‏ 
[ کے کا اا ایام ا اک کیا ا 


تد السامع + وهو ليس معنى الشترك من حيث هو مشترك. واعتراض اممف القاني 
كان مستغنيا عئه لا ذكرناه من الاهتراض. نعم يصح أن بعترض به الصنف فى نحر 
قولك: "اعتدّت فلانة بقرء طهر" فله أن يقول؛ كلام السكاكى يقتضى آن هذا دل على 
الطهر بنفسه» وليس كذلك بل بقرينة وصفه بالطهر. وأجيب عنه بأن الطهر ها ليس 
قريئة لدلالة اللفظ على المعنى؛ بل لتعيين دلالته على أحد معنييه» بخلاف قرينة 
المجاز فإنه يعينه للدلالة على معتاه. 

ص: (والقول بدلالة اللفظ لذاته ظاهره فاسد» وقد تأوله السكاكى). 

(ش): لا شك أن دلالة كل لفظ على معناه ف استواء المعانى بالتسبة إليه لا 
يمکن + لأنه ٿرجيح من غير مرجح» فاختصاص بعضپا پېعض لا بد له من مرجچج؛ 
وذلك إما ذات اللفظ أو غيره» وذلك الغير إما أن يكون وضع الله - تعالي - أو وضع 
العباد» على أقوال حتقناها بأدلتها في ثرح الختصر؛ ولا كانت متقاربة» وكان 
الواضح فى الفساد هو اقول بأن دلالتها دايار ذكرهء فقال: والقول بدلالة 
اللفظ؛ اىي: على معناه لذاتد آی لذات اللفظ ظامره فاسد» إنما قال: ظاهره» لان له 
هنده تاأویلا. وهذا الذهب منسوشت إل عباد بن سليمان المعتزلي. وتأوله السكاكى 
على أن المراد أن للحروف خواس تناسب معناها من شدة وضعف وغيره؛ قإِن 
الحروف تنقسم إلى مجهورة: ومهموسة» وغير ذلك ووجه فسساد هذا القول أنه يفضي 


(ا) وهو قول عباد بن سليمان الصيمرى» واتباعه. 

(۲) ذکر الخطیب فی "إیضاحه* تأریل السکاکی لهذا القرل» حيث ذكر هناك تضسيرا له؛ قال الخطیب - 
بعد رده لها التول من وجوه-: “وتأوله السكاكي -رحمه الله على أنه تنبيه غلى ما عليه آثمة 
على الاشئقاڻ والتصريف» من أن للحروف فى ألفسها خواص بها تخذلف؛ كالجير والهمس؛ 
والشدة والرخارة والتوّط بينهاء وغير ذاك؛ سندعية أن العالم بها إذا أخذ فى تعيين شىء هذيا 
على ل يسل التناسب بينهما قغاء لحق الحكمة» ك "الف" - بالغاء الذي هو حرف رخو-: 
لكسر الشىء من غير أن يبين» "الق" بالقاف الذى هو حرف شديد-: لكر الشىء حتى يبيل" 
وأ للتركيبات -ك "الفغلان* و“الفغلى” بالتحريك؛ كالثرؤان والْحَيْدى؛ و“فعّل” مثل: شرف 
وغير ذالك-: خواصنٌ أيضّاء فيلزم فيبا ما يلزم فى الحروف؛ وقى ذلك نوع تأثير لأنضس الكلم فى 
اشيا پالمعانی“ اہ انظر الإيضام: رص ] ۲٣‏ يجحقيقتا] . 


- 


والمجاز: مرد ومرکب: 
اما المقرد: هو الكلمة المستعملة فی شیر ما وضعت لك و اصبطلاح 
التخاطب» E O a‏ 


إلى عدم نقله إلى المجازء وإلى عدم وضع اللفظ للشىء وضده. وأما النقيضان فادعى الإمام 
قفخر الدين آنه لا يجوز آن يکون اللفظ موضوعا ليما معا لان ذلك لا يقید غير تردد 
الذهن» وهو حاصل قبل استعمال الفط وفيما قاله نزاع ذكرناه فى شرح المختصر. 
المجاز مفرد ومركب: 

ص: (والمجاز مفرد ومركب إلخ). 

(ش): الراد بالمجاز هنا ما ليس عقتلياء فإنه سبق فى المعائى فدخل فيه المجاز 
اللغوى والشرغى والعرفى» ولم يذكر المصئف حدا للمجاز الذى هو أعم من مغرد ومركب 
إما لأنعا مختلفان بالحقيقة » فلا يمكن حدهما بحد واحد» وکان يمكنه أن يحد الأعم 
متها ثم يذكر لكل واحد حدا. وبأ اليف بحد المجاز المفردء فقال: أما المفرد فهو 
الكلمة وهى جنس» فلم يدخلإ السجان امرك لا كما قال الخطيبى: إنه أخرج بپا 
الركب فان الجنس لا يخر به تعره لبه الاستعارة بالتمتيل» نحو: ”لان پقدم 
رجلا ويؤخر أخرى" فإن لمجا قي تمجموج-الكاام لا الكلمة» وإطلاق الكلمة على أعم 
قن الكادم مجار لا دلیل يجوز دخوله فی هذا الح 4 و يغال: هذا مرکبا: وکاد نا تی 
المجاز المغردء لأنا إثما نريد بالمجاز الغرد ما يقابل مجاز الإسئادء وليس فى التمثيل 
مجاز إسنادى: وقوله : "المستعملة" مخرم للكلمة قبل ال"ستعمال ويعد الوضع ؛ وهو مراد 
المصتف بقوله: "بخرج غير المستعمل” وقوله: فى غير ما وضعت له يخر الحقيقة› 
فانها مستعملةه قيما ضعت ل4 وقول : کی اصطلاج التخاط" يحرج استعمال 
الصادة للاركان بعرف الشرع ؛ فإئه لفظ مستعمل فى غير ما وضع له لغةء لكنه ليس 
شیر فا وضع لے فی عرف الشرع الد وتم به الثطاط ؛ ويحثمل ن يکون وله : “فی 
غير ما وضعت له" فصلا ؛ وقوله : "فی اصطلاح إلتخاطاب"” قيدا فى الفصل للإدخال ! 
لاإخراجء کأنه يقول: لیس كل مستعمل فى غير موضوعه مجاز! إنما يكون مجاز 
بشرط أن یگون استعماله فى غير موضوعه بالاعتبار الذى وقع به التخاطب» وتقريره 
على هذا الوجه مقتضى عبارة الإيضاح: لکن هلا صنع ذلك فى حد الحقيقة 
فجعسل فوله : فى "اصطلاح التخاطب" یدځل با أخرجه قوله : "فیا وضح لے" 


T1 


على وجه یصیح» مع فر ينه عدم إرأدتهء ولا بد من العلاقة؛ الغلط 


من إطلاق الصلاة لغة على الدهاء فإنه لنظ مستعمل فى غير ما وضع له بحسب الشرع؛ 
ولكنه حقيقة يحسب ذلك الاصطلام. وثولنا: “على وجه يصح" يخرج الغلط كما تقدم؛ 
وعليه ما سبق» ومثه يعلم اعتبار العلاقة فيخرم - أيضا - إطلاق الكلمة على غير 
معتاها ل لعلاقة عمداء فان ذلك إن کان وضعا جديدا فيو حقيقة › ولا يقال: إنه فى 
فير موضوعه» وإن لم يكن وضعاء والفرض أنه عمد» فهو من المخبر به غنه كذب؛ 
ويمکن أن يخر بقوله : "على وجه يصح ” الأعلام فإنها ليست لعلاقةء والمراد بقوله: 
غلى وجه يضح اعتبار العلاقة› ويمكن أن يخر - أيضا - ما منعت العرب من 
استعماله له مح وجود العلاقة كنخلة لطويل غير إتسان ونحوه إن ثبت ذلك» وقد 
تكلمنا عليه فى شرم الختصر. بقى أن يقال: اعتبار العلاقة شرط للمجاز لا جز من 
ذاتياته » وشرط الشىء د یذکر فی ج RT‏ ”مع قرينة عدم إرادته" أي: إرادة ما 
وضع له. قال فى الإيضا'" : یخرح به به الكتاية > ا السكاكى؛ وقد قدمنا 
ما يتضح په فاد قولهم: وقد صرح جماعةه كنيرة بان الكثاية حقيقة › وأشار ! اليه 
السكاكى - أيضا - حيث قال بخ هدا لااو حق الكلبة فى الحقيقة الثى 
ليست بكئاية" فأفيم ذلك أن الكناية حقيقة» وعليه جرى قول السكاكى وكثير من 
شارحيه» وقد أشار إليه الصنف فيما سيق» فإنه صرح فى حد الحقيقة بأن الكناية 
ele‏ هنا: إنها غير موضوعة؟ وهذا تهات ظاهر» فإخراجها 

من القسمين لا تحشيق لهء وسيأتى قى حد المجاز تحرير الأقوال فى هذه المسألة 
اه فإن قلت: هب أن الكناية مستعملة فى غير موضوعهاء؛ فكيف يقال: إنبا 
خرجت باشتراط الفريئة » ولا شك أن الكتاية تحتام إلى القرينة» وإنك لو قلت: "زيد كثبر 
الرماد“ ولم يكن معه قرينة تصرف إلى إلكرم لا فهمت الكناية» ولكان الذهن ييتدر إلى 
أئه فحام أو طیاخ أو فران. قلت : لا شك فى احتياج الكناية للقرينةء إلا أن تشتهر 
الكلمة فى الكناية فتستغنى عن القرينةء كالحقائق العرفية» ولكنها ليست قرينه 
تصرف الاستعمال إلى غير الموضوع ؛ كما تصرف المجاز بل تصرف قصد الإفادة . 


رى الإيضاح ص .۲٤۳‏ 


TTY 


1 ۴ ل , E e 1 FS‏ 
وکل منھما”: : الغویء وشرعی» وعرفی حاص آو عام؛ ك "إت" السب والرجل 
الشجاع؛ و“صلاؤ”: العبادة الخصوصة والعاء و“فنل” إلفظ والحدث» و“دابة” لذى 

aS n اورا و‎ 


(قوله: وكل منهما)؛ أى: من الحقيقة والمجاز منقسم. فالحقيثة تنقسم إلى لغوية؛ 
وشرغية » وعرفية خاصة. ومنهم من پېسفی العرفية الخاصة اصطلاحية والمجاز: لغوى؛ 
وشرعی ۰ وعرقى عام وعرقی خاص وله : کاسد للسبع) مثال للحقيقة اللغوية؛ 
وقوله: "والرجل"» أى: وكأسد للرجل الشجاع مثال للمجاز اللغوى» وقوله: وصلاة 
للعبادة؛ أى: المعروفة مثال للحقيقة الشرعيةء وفوله: والدعاء مثال للمجاز الشرعى؛ 
والأحسن أن يملل بمجاز ليس حقيقة لغوية» وهو إطلاق الصلاة على الطواف قى قوله 
4: "الطواف بالبيت صلاة إلا أن الله قد أحل فيه الكلام""" يشهد لكونه مجازا 
شرعيا صحة الستثناء. وهو مثال حسن عزيز الوجود؛ لان الأستثناء عيته لذلاك رقوله: 
وفعلل للفظ هو مثال للحقيقة العرقية الخاجة» وقوله: والحدث مثال للمجاز بحسب 
العرفية الخاصة؛ لآن الحدث أ أحتادلولي الفعل عند اللحوى» ومنه قوليم: "اسم 
الفاعل ما اشثق من فعل لن فام به قال قى شرح الحاجبية: "أى: من مصدر" لأن 
سیبویه يسيس الصدر فعات ودنا فاا امتا العرفية العامة: لفظ دابة لذى 
الأريع؛ فهو حقيقة عرفية عامة والأحسن أن يقال: لذات الأربع ثم إن القول بأن الدابة 
دات الأريع فيه نظر. فقد قال أصحابنا فى الوصية: إن الدابة الخيلء والبغال» 
والحميرء وقد أورد على جعل الدابة حقيقة منقولة أن الحقيقة المنقولة مخالفة للمنقول 
عنه: فالحقيقة العرفية إن كائت إطلاق الدابة على ذات الأريع فذلك الإطلاق حايقة 
لغوية وإن كان عدم تسمية غيرها والاقتصار عليها فذلك معئى لا لفظ والحقيتة العرفية 
لشن والجواب ان موضوع الحفيقة العرفية ما دب بشید کونه ذا أريع › قوی مستعملے 
فیا وضم له پفید کونه دا أريع : فهى من إطلاق الكل على الجزء؛ وقد يسطت 
القول نے4 فی سرج الختصر. والائسان مثال لمجاز عرفی عام؛ والمراد باللغوية فا کان 
واضعها واضع اللغة ؛ والشرعيسة ما كان واضعها الشارع والعرفية الخاصة ما اصطلح عليها 
قوم دون قوم والعامة ما اصطلم عليها المرف العام» وللأصوليين فى إثبات الحقائق 


)١(‏ أي من الحثيقة والمجاز. 
43 "جيم" أخرجچه العليرانى وأپو ميم فى الحلية والحاكم والہیھقی ؛ وانظر صحيج الجامم زج „(۳e٤‏ 


ITA 


والمجار: مرسّر إن كانت العلاقة غير المشابهة؛ وإلا فاستعارة. 
وكثيرا ما طق الاستعارة على استعمال اسم اله به فى البّه؛ فهما : مستعار 
قا ب » ومستعار له واللفظ+ستعار. serrssmsasasanasakmamnsasasnsaaanaaass‏ 


الك عرة خللاف يطول ذكره؛ والمجاز اللغوى با تجوز فيه عن معنی لغوی والشرع ص 
معنی شرعی : والعرقی عن معن عرقى. فظهر بذلك أن اللفظ قد يكون حقيقة ومجازا! 
باعتبار وضعين. 

ص : (والمجاز الرسل إلخ). 

(ش): شرع فى تقسيم المجاز إلى مرسل وغيره. واعلم أن (السكاكي) قسم المجاز 
TES‏ أقسام : خال عن الفائدة؛ وقد ذكره المصتف فى الإايضاح قسما من المرسل 
وسنتكلم عليه» ومجاز فى حكم الكلمة بالزيادة أو النقص. وقد ذكره المصنق فى اخر 
الكلام على المجازء وعقلى؛ وقد ذكره فى علم المعانى؛ وإلى مرسل مفيدء واستعارة› 
وهما المذكوران هذا والألف واللام فى قولهالمجاز“ يحتمل أن تعود إلى المجاز بنوعيه 
الفرد والمركب» ويحتمل أن تعود إل الفرد ف وهو ظاهر عبارته؛ لأنه قدم هذا 
التقسيم على الكلام قى المجاز المرك ب وسياتن الكلام فى تقسيم المجاز المركب لهذين 
القسمين في موضعه إن ضاء الله ستتعالى < وعلى تقدير آنه يريد بالمجاز المجاز المغرد 
قال: إنه ينشدم الى: مرسل»ء وغيرهء فالرسل ما كانت علاقته غير المشايهةء وغير 
امرسل ما كانت علاقته المشابيةء وغير المرسل يسمى استعارةء وقيل: المجاز 
والاستعارة مثرادقان على معثى واحد رحكاه عبد اللطيف البغدادى) والمشهور الأول 
فالاستعارة مجاز مقرد علاقته مشاٻهة معناه ٻما هو موغوع له والمرسل مچاڙ مفرد 
علاقثه غير مشابهة معناه بما هو موضوع له رهكذا قال المصنف) وهو مخالف لقلام 
السكاكى» وللتحةيق: فقد قدمنا أن التحقيق وهو مقتضى كلام السكاكى أن العلاقة إذا 
كانت المشابهة ولم قصد المبالغة فلا يكون ذلك استعارة» وإن قصدت المبالغة كان استعارة؛ 
وكثيرا ما نطلق الاستعارة على استعمال اسم المشبه به فى المقبهء فيقال: الاستعارة 
استعمال اللفظ وهو توسع» فإِنٌ المجاز هو اللثظ الستعمل لا الاستعمال» وهذا ليس خاصا 
بالاستعارة» بل كثيرا ما يطلق المجاز على استعمال اللقظ فى غير موضؤعهء فلو ذكر 
الصنف هذا التوسع ف الدجاز بجبلته لكان أصورب. رقوليه؛ فهما؛ أى: إذا أردتا 


03 ای الشپه» والمشيه به. 


1۹4 


المجاز والمرسل 
والرَْسَلٌ ك“اليد”: فى اللعمة والقدرة. و“الراوية”: فى ألزادة. 


بالاستعارة الاستعمال» غلا بد لها من مستعار؛ ومستعار منه» ومستعار لهء فالمستعار 
منه المشبه بهء والمستعار له المشبهء والمستعار هو اللفظ ويشتق المستعار له مثه. أى من 
الاستعارة؛ لأنها محنى يصح الاشتقاق منه» أما إذا أطلقنا الاستعارة على اللفظ فلا يشتق 
منه مستعار لهء ولا مستعار منه» ولا مستعار؛ لكونه اسما للفظ لا للحدث» كذا قال 
الصنف» وأيضا فإن المجاز لا يشتق منهء كما صرح به جماعة» وإن كان لنا فيه نظر› 
وأيضا فإن اللفظ سميناه استعارة؛ فكيف نسميه مستعارا؟ 
المجاز المرسل: ) 

ص: (والرسل كاليد إلخ). 

(ش): شرع فى تقسيم الرسل؛ ورهو: ما بيته وبين موضوعه علاقة غير المشايهة؛ 
وينبغى أن يقال: غير البالعة فى المشابهة كما سبق» ومثله المصنف بإطلان اليد على 
النعمة والقدرة؛ أى: على النعمة اتارة؛/ ونملى القدرة أخرى»ء ولم يبين المصنف 
العلاقة فى هذا الإطلاق » ويظهر أنهادإذا أطلقت على القدرة من إطلاق السبب على 
السيب٠‏ وإذا أطلقت على اة ولك اناليا سيب النعمة أو من إطلاق المحل 
على الحال؛ لأن اليد محل النعمةء ومنها تحصل؛ وهى سبب القدرة على البطش؛ 
وٹحوه. قال فى الإيضاح : ويشترط ان يقون فى الكلام إشارة الى امول لپا فلا يقال : 
اثسعت البلد فى 0 أو انیت يداء کما ينال : ات النعمة واقثنيت نعمة: 
وانما يقال : جلت يده غتدی؛ وکثرت آیادیه لدیء وقفیما ذکره نظر؛ لان کل مجاز 
فلا بد له من قرينة كما سبقء فلا حاجة إلى تقييد هذا النوع؛ ثم الإشارة إلى المولى 
لها لا يتعين بل بذكر قرينة ماء فشد تحصل الفرينة من غير إشارة إلى المولىء 
كفولك: رأيث يدا عمث الوجود؛ وقد حصل الإشارة إلى االملولىء ولا قريشة 
تصرف إلى المجاز؛ كقولك: يعجبتى يد زيد» وتمئيل المصنف بقوله: جلت 
يده عندى» فيه ثظر لأن ذلك ليسس فيه ما يعين المجاز إذالا مانع أن 
تشو : جلت يده عندی» مريدا الجارحة: 7 "ثرت آیادیه عندی" ففيه قرینه تصرفه 
إلى المجازء ولكن ليست الإشارة إلى المولىء بل لفظ "كثرت" بالثاء المثلثةء لان 
الجارحة لا تكثرء وكذلك لفظ الأيادى: إذا قلنا: إن اليد بمعنى النعمة يجمع على یاد 
وبمعنى الجارحة على أيد» قال الصنف: وأما قوله: "الؤمئشون تتكافا دماؤهم 


E 
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ویسعی بذمتهم أدناهم وهم ید على من سواهم" فهو استعارةء أى: هم مثل اليد؛ وما قاله 
هو الصواب على ما تختاره؛ إلا أله لا يحسن منه؛ لأنه يرى أن مثل ذلك تشبيه لا 
استعارة إلا أن يريد بقوله استعارة» أنه ليس بمجاز مرسل» ونظير إطلاق اليد على القدرة 
إطلاق اليمين» وقد ادعى ذلك فى قوله تعالى :إوالسَمُرّات مَطويّات بيْميذه) ‏ وليس 
كذلك» بل هو استعارة بالتخييل وإليه أشار الزمخشرى بجعله ذلك خارجا عن الحقيقة 
وعن المجاز» أى المجاز المرسل» والغرض من قوله تعال: إَوالسَمَوات مَطويات بيّميذه) 
إذا أخذ بجملته» ومجمومه تضویر عظبته - تعالی - والتوقیف على کثه جااله لا شیر 
من غير ذهاب بالقبضة ولا باليمين إلى جهة حتيقية أو جهة مجازية» فإن السامع لذلك إذا 
كان له فهم يقع على الزيدة والخلاصة"" التى هى الدلالة على القدرة الباهرة» وأن الأفعال 
العظيمة التى تتحير فيها الأذهان هينة عليه هوانا لا يوصل السامع إلى الوقوف عليهء إلا 
بما تؤديه هذه العبارة من التخييلء ولا ترط يابا في علم البيان أدق ولا ألطف من هذا 
البابء ولا أنفع وأعون علی تعاطی تاو ٹل ا لتت هاگ وما تى من زل إلا من قلة عنايتهم 
بالبحث والتنقيب» حتى يعلموا أن فى عدا العلومالأقيقة علما لو قدروه حق قدره ا خفى 
عنهم أن العلوم كلها مفتقرة إليهء لا تخل عقب من رعقدها رة ٠‏ ولا يغك قيودها المكرزبة 


۔)٦۷1١ ”حسن" أخرجه أبو داود واب ماجه» وانظر صحيح الجامع زج‎ )١( 

ز١‏ مورة الزر : 1۷ 

ر٣‏ ومن هتا استتبط الطيبى فی التبیان ٣۳۹/۱‏ بتحتيقي) نوعا من الكنابة فهمه من الكلام السابق 
لصاحب الكشاف ر٣۸٠ )4٠۹-4‏ سماد بالكناية الربديةء ولنا أن نقول: إن إثبات ما تهبتم إليه من 
دلالة الآية الثى اختلف نيبا: هل هى من باب الاستعارة أو الكناية أو الحقيقة؟“ لا نمانع فيا 
ذهبتم إليه هنا من دلالة هذه الأية على القدرة الباهرة ؛ ولكننا نقول: إن إثبات هذه الدلالة وهي 
القدرة لا يذافى إقباب ما وعف الله تعالى به تضه من صفة راليمين) بل إن إثبات سذه الدالة بإشبات 
تلك الصفة يكون آمل وآتمء ولس ثمة مانح من إثبات تاك الصفة إل إثباتيا على جهة المشابهة 
بينه وبين الحوادث» أما إثباته على جية التنزيه لا على جبة التمثيل وأن له يهنا ويدا ل كسائر 
الآيدف فليس ثمة مائم مثه؛ بل إن هذا هو الأصل؛ لن الأصل هو الحمل على الحقيقة. 1 

(ة) المؤربة : المحكمة وفى اللسان :"الأربة بالفم العقدة التى لا تنحل حتى قحل حلا يقال : أرب عقدثك 
" وثأریبها إحکامپا" اللسان : أربپ. 
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إلا هوء وكم من آية أو حديث قد ضيم وسيم الخسف بالتأويلات البعيدة؛ لأن من تأول 
ليس من هذا العلم فى عير ولا نفيرء ولا بعرف قبيلا مئه من دبير» هذه نبذة من كلام 
الزمخشری ذكرتها لحسنها غير أنه وفع فى أثئائها وهم» فإنه ذكر أن سبب تزولها: 
"أن جبريل جاء إلى النبى ج فقال: يا محمد إذا كان يوم القيامة جعل الله السموات 
على إصبع والأرضين على إصبع والماء والشجر على إصبع وجميع الخلائق على إصيع 
ثم يقول: أا الملك فضحك تصدیتا له ثم قال: قرأ هذه الآية وهذا وهم من 


1F 


الزمخشرى وتصحيف ؛ وإنما الثائل ذلك حبر من أحبار اليهود قصد بذلك التجسيم 
ولهذا رد عليه بقرله تعال؛ وما قَدَروا الله حو قذرو" وأما قوله فى الحديث: 
"تصديقا له“ فهو مؤول» إما على معلى التصديق بحسب اللفظ الذى له محمل 
صحيح»؛ وان لم يرد حتيقته التى أرادزارهم أو غير ذلك. ومن إطلاق اليد بمعنى 
النعمة إخبار النبى 45 أن أسرع أزواجة لكوقا/به أطولهن يدا فأخذوا قصبة يذرعونهاء 
وفی البخاری: "كانت سودة اطول بدا فی سلم: "فکانت آطولنا یدا زینب"* 
وجسع بینهما انيما مجلسان ا قالق جلي ءالذئحضرنه زينب غير المجلس الذي حضرته 
سودة وكائت سودةء على الإطلاق أسرعهن لحوقا ٻه؛ على آن فى جعله مجازا ثظرا لجواز 
أن يكون كناية : كذا قاله بعحضهم؛ وفيه نطرء لأن طول اليد الجارحة لا مناسبة فيه؛ لكثرة 
الصدقة كالناسية فى طول النجاد اطول القامة؛ وتطلق أيضا اليد علي الانقياد كما يتال: 
"نزم يده من الطاعة" وقوله تعال : زحد ی یعطوا الجزية عن ي وشم م صارون)” پحتمل 
النعمة والقدرة والانقياد أى يعطوها صادرة عن نعمة حاصلة مندم عليیهم وهی إبقاء أرواحهم و 
صادرة عن قوة واستعااء لكم» أو عن قوة لهم؛ لأنهم إذا أعطوا الجزية فغد تجاوزوا قوتهم إلى 
الضعف» وهو حسنء أو عن انقياد وطاعة منهم؛ ثم ملل - المصنف - أيضا للمجاز المرسل 
بإطلاق الراوية على المزادةء فإنها حقيقة فى الحأمل لاء فأطلق عليها وهو من مجاز المجاورة؛ 
وظاهر كلام السكاكى» أنها من إطلاق السبب على السبب لأن الراوية سبب لحمل المزادة. 


(1) الحديث أخرجه البخارى .41١/۸‏ (1) سورة الزمر : .٦۷‏ 
(۳) الحديث اخرجه البخاري فى “الزكاة"؛ زج ,)۴۲١‏ 
(4) الحديث اخرجه سلم فی "الفضاثل"؛ رج ,)۲٤۵۲‏ [#) سورة التوية ۲۹. 
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ومته: ا اسم جزئه؛ 2 ريل ۽ وعکسه؛ کالأصابع فی 
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ثم أخذ الصنف فى تعداد العلاقاتء وكان ينبغى أن يذكر هذه الأمثلة فى 
مواضعها. فأشار إلى النوع الأول بقوله: “ومئه” أى: ومن المرسل تسمية الشى باسم 
جزئه؛ أُی: إطلاق اسم جزء الحقيقة على الحقيقة كلها. وقوله : ”تسمية" فيه تظر؛ 
قإن المجاز الاسم؛ لا التسمية ومثاله إطلان العين على الرييئةء فإن الربيثة اسم 
للفخص الجاسوس سمى غينا وهو اسم جزئه فأطلق الجزء على الكل. وفيه "نظران" 
أحدهما: أن العين اسم لجزء الإنسان مطلقا لا بقيد كونه ربيئة› فلم يطلق اسم جزه 
الربيئة عليه بل أطلق اسم جزء الإئسان المطلق على الربيثة» إذ ليس في قولنا 
للربيئة : عين ما يميزها عن غين غيره. 
الثائي: أن العين لم تطلق على ما هو كلها وهو الإنسان مطلقاء بل على إنسان 
خاص؛ فپو من إطلاق جزء الشىة على اخه/من كله رثم آقول): إن أراد الصنف 
أن العلاقة هى الجزئية ففيه نطربتلانهليطلق العين علي الربيئة ؛ لأنپا جره 
مطلقا؛ بل لأنها جزء مخصرمتة حا لمقصؤد فى كون الرجل ربيئة» وما عداها لا 
یغنی شیا مع فقدهاء کنا صرح به فی آلإیضام» وإن آراد آن هذا فيه إطلاق 
الجزء على الكل» والعلاقة ليست مطلق الجزئية استقام» لكنه بعيد من عبارته 
وعبارة غيره. ونظير إطلاق العين على الربيئة إطلاق الرقبة على الإنسان فى نحو 
قوله تعالی : أفتحرير فة" ثم قد يتال: ما الذى صرف ذلك عن أن تكون 
علاقته الشابهة فیکون شبه الجزء بالكل ألا ترى إلى قول الصنف فى الإيضاح: 
صارت العين كأثها الشخص كله» ولفظ كأن للتشبيه» ولك أن تنقل هذا ا 
إلى غالب المجاز المرسل وثرده إلى الاستعارة فاعتبره فيهاء ثم الذى يظهر أن 
الربيثة لم يطلق عليه عين؛ لأنها جزؤه؛ بل سمى عينا باسم مرسله لأنه يشبه 
عين مرسله فى الإطلاع على الحال؛ کا يقال : أرسلوا مينيم» ويذلك ak‏ 
الأستعارة فيه › he‏ سمب الربيثة عينا؛ لأنه يثبه العين؛ أ : غين من أرسله 
وإن أبيت إلا أن تقول: إته من إطلاق الجزء على الكل» فقل: سمى عينا من 


(1) وهي الشخص الرقيب. (1) سورة الئساء : ٠١‏ 
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إطلاق اسم جزء المرسل على كلهء ويكون جعله عين من أرسله بمعنى: هو الذى 
آرسله› ومثل في الإيضام بتوله تعالى: (قم الليْنًَ)“ فأطلق القيام» وهو جزء 
الصلاة هليها لكوئه أظهر أركانهاء وكذلك قوله نعالى : لا قم فيه أبدا) وكذلك 
قوله #: "من قام رمضان".*" "من قام ليلة القدر""“ ومنه تسمية النافلة سبحة. 
وقوله : "وعكسه" إشارة إلى الشسم الثانى: وهو إطلاق الكل على الجزء: كاستعمال 
الأصابع فی الأئامل قي قوله تعال : (َيْجطونٌ أصابعَهم فی آذابپ م4" 8 
أنامليم › دل عاږه أن العادة أن الإانسان لا يضح چیم أصايعه فی أذنه › LT‏ 
"قطعت السارق"؛ وإنما قطعت يده ومثله الأصوليون بقوله عز وجل: "قسمت 
الصلاة بينى وبين عبدى نصفين"" أى: الفاتحة (قوله: وتسميته باسم سببه) 
إشارة إلى القسم الثالث وهو تسبة:رالشىء باسم سببه» لحو: "رعينا الفيث"؛ 
آی: الئبات فسمى النبات غلشان لان آلغيك سبب الثبات؛ ومنه تسمية اليد قدرة» 
فإن اليد سبب القدرةء وجدلتتنه فح الإيضام قوله تعالى: : فمن اعُنَدي ليك 
فاعتَدوا عله 4 سھی ا الانتداء, اعتداء من إطلاق اسم اا على المسبب 
ومنه قوله تعانی: وبل أخباركم)” البلاء مجاز عن العرفان ومنه قول عمرو بن 
کلثوم: 


الا لا یجيلن حه ليا نجسل فرق جمل الجاهلين ”° 


() آی: تسهية الشىء. 

(۳) سورة المزمل : ؟. (۳) سورة التوبة + ۸ 

[) أخرجه البخارى في "الإيمان": }ج ۳۷( ومسلم زم ۵۹). 

.)۷٦١ آخرجه البخاری في "التراریج "۰ رج ١۲۰۱)؛ ومسلم رج‎ )٥( 

(1) سورة البقرة : 14. )۷( رجه مسلم (ج 4 

(۸) سورة البقرة : ۹4 » يكن أن تعد الآية كذلك من قبيل المشاكلةء نحو فوله تعالى: "و جزاء سيئة سيثة 
مثلپا” ۰ اثظر التبیان للطیبی بتحتیقی .٠۹4۲‏ 

() سورة محمد : ۳١‏ 

)۱١(‏ عفرو بن كلثوم من أسحاب المعلقات. وإن كان مقلا. 
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فالجهل الأول حقيقة > والثانى مجاز. وفى الآية لطيغة ليست فى البيت؛ وهى ذكر 
لفظ التضبيهء ولفظ الاعتداء فإتهما منغران عن القصاص» ومرغبان فى العفو الذى هر 
مقصود الشارغ ؛ بخلاف قنجهل فى البیت» فاته يخالف متصوده من طلب الجهل 
والاتتقام. وما يوضم التجوز فى هذا كله قوله تمالى: ومن انْتَصَرَ بعد ظليه فأَوليّْك 
يا عَلْيْمِمْ مِنْ سَبيل إِلَمَا السْبيلْ عَلّى الْذِينَ يَظلمُون الامن)" فإنه يشير إلى أن 
المجازى ليس ظالاء ثم أكد ذلك بقوله تعالى : ألما السَبيلٌ على الذِينَ يَظلمُون) 
فحصل من مجموع الجملة أن المجازى غير ظالم وجعل من ذلك قوله تعال: روجرَاء 
سيْئَة َة وثلهًا)" فإنه أطلق السيئة التى هى سبب القصاص عليه» وقيل: ليس 
مجارًاء فإن السيئة كل ما يسوء الشخص من حق وباطل؛ فتكون حقيقة ركذا قال 
المصنفب) هذا الذی قاله عئا من کونه حقيقة: جاز بعيده ی فاعتدوا عليه وفی 
قنجهل؛ غلا وجه لتخصيصه بالسيئة ؛ يم قول فنجيل فوڻ جهل الجاهلين حقيقة 
قطما؛ لأن الجيل فوق جل الجاهلين باليس مكافأة؛ لأئه ليس مثله بل زائد عليهء 
والزيادة على مقدار القصاص جبل؛ لشاف تج ما اعتدى عليكم» وبعد أن خطر لى 
هذا السؤال رأیت فی الائتصار فی اعجارت الفرآن۔للقاضیی آبی بكر الباقلائی ما يشير 
إليه» وقد يجاب عنه بأن مقابلة التأديب بأكثر منه عند الجاهلية كان محمودا 
يمتدحون به؛ فليس جلا حقيقة » فصح آن تسمیته جهلا مجاز 

ثم اعلم أن ما ذكره المصنف هنا مخالف لا سيأتى فى البديع ؛ لأنه عد قوله تعالی: 
وَجُرَاء سَيَئَةٍ سَيَئَةَ مِتْلهًا) من المشاكلة وفسرها بما يقتضى أنها سميت سيئة من 
مجاز المقابلة لذكرها مع السيئة قبلهاء لا للتشبيهء ولو كاتنت للتشبيه لجاز تسميه 
الجزاء سيئة» وإن لم يذكر قبلا لفظ السيئة. ثم بعد تسليم أن ذلك كله مجازء قيل: 
إن علاقته المضادة؛ لأن الأول محرم؛ والثانى مشروع؛ وقوله تعالى: وَمَكرُوا وَمَكَرّ 
الله 4^ قيل: مجاز كذلك من إطلاق المسبب على السبب» وقيل: من مجساز التابلة ؛ 
ویضده قوله تعالى : أَقَأَمُِوا مَكرّ الله“ فإثه لم يذكر قبله ولا بعده مكر الآدمى» فلا 
مقابلة. قال فى الإيضاح: وقيل: يحتمل أن يكمون مكر الله حقيقة؛ فان المكر هر 


را سورة الشررق ¦ ١؟. A)‏ سورة الشورى n:‏ 
(۳) سورة آل عمران : 1ة. رة سورة الأعراف : .۹٩‏ 


۵ 


أو مسببة؛ ذ نحو: أمطرّتِ السماء نباتاء e PEO EOE‏ 


التدبير فيما يضر الخصم» وهذا محقق من الله باستدراجه إياهم بنعمه مع ما أعد لهم 
من نقمه. (قلت): لا يصح ذلك؛ لأن التدبير أيضا يستحيل نسبة حفيشته إلى الله - 
تعالى - قال الجوهرى: الثدبير فى الأمر أن ينظر إلى ما تؤول . إليه عاقيته. وقال 
الراب : هو التفكر فى دبر الأمور. وقال الغزالى: جودة الروية في استنباط الأصلح» وهو 
على الله تعالى محال؛ ولذلك فسر قوله تعالى: إيدَيْرٌ الأمْرَ ِن السَمَاء إلى الأزض)" 
أنه أقام بذلك من يدبره. وثيل: معناه: يقضى. وقيل: يريد ولو أن الصف ترك 
التعبير بالتدبير وقال: الكر حقيقة فى فعل ما يسوء الفخص فى عتباه لا ورد عليه 
هذاء لكنه لا يوافق اللغة. قال الجوهرى: المكر الاحتيال والشديعة» وذكر الراغب 
تحوه؛ فثبت أنه فى الآية مجاز. ومن لطيف مجاز التشبيه أو المقابلة قوله تعالى : فلا 
عدون إلا على الظالميخ)" فإن الجزاء سمى عدوانا لقابلته العدوان: أو لتسپٻه عته 
ولذلك أخرم من عمومه بالا ستشاة > فوجة لظفه أن المقابلة لم تقم ٻين گلمتين بل پيڻ 
مدلولات كلمة واحدةء ويمكن أن-يقال فن مثل ذلك: إنه جمع بين الحقيقة والمجازء 
وهذا كله - أيضا - يحتمل/أن-يكون,استعارة كما سبق (قوله: أو مسببه) إشارة إلى 
الم الرابع وهو تسمية السبب باسم المسبب» ثحو: "أمطرت السماء ياتا" فذكر 
الثبات؛ وأري يد الغيث؛ لأن الغيث سبب الثبات» وهو عكس ما قبلهء وعليه وله 
تعالى : إوَأنْزلٌ لک الأنْعَام مايه زواع جل الف مه ركنا دين 
تدان)) ؛ أی: کما تفعل تجازی» وکذا قوله تعالی: ورن نكم من السْماء ۽ رزق)؛ 

أي: مطرا هو سببپ رذق وقد يقال : إت المطر تفسه رزق؛ لأن الرزت بمعنى الرزوق› 
وكذاك قوله تعالى : انما يلون فى بطوِه AF‏ وقال الشاعر: 

أت تما إن لم رك بضر نه وى ال د6 ا © 


إ١‏ سورة السجدة : كم (۲) سورة البقرة : 1۹۳. 

(۳) سورة الزیر ؛ ١‏ 

() الحدیٹ ضعیف اخرجه ابن عدی عن ابن عمر؛ انظر ضعیف الجامع ص .٠١۹‏ 

(ه) سورة غافر : 1۳. (ا) سورة النساء : ٠١‏ 

ر۷ الہیت من فختارات آپی نمام غي دیوان الحماسة ليعش الأعراب من یر تعحبین ؛ وا يضاح بتحتیقی 
SE‏ 
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كذا فى الإيضاح والمراد: أكلت الدية؛ والذى يظهر أنه معكوس وأآنه من إطلاق 
المسبب على السبب نظرا إلى دية موروثه المقتول وكأن المصنش أراد دية القاتل. كأن من 
كل الدية اكل دم القال:؛ لكن نقول: الدية ليست سببا للدم يل سببا لعصمته؛ ومثه 
(فذا قرات الا 5 ا کی آرت ا ای و ا و ا 
الإرادة إت اذك مطلةا لزم استحياب الاستعاذة لمجرد إرادة القراءة حتى لو راد م عن 
له أن لا يترا يستحب له الاستعاذة وليس كذلك وإن أخذت الإرادة بشرط اتصاليا 
e‏ استحال 3 تحقق استحباب ال"ستعاذة قبل القراءة؛ وف البخاریى ان معنّی : : ذا 
قرات القرآنَ فاشبدٌ OE‏ أي : إذا استعذت فاقرآء وجمل المصنف منه: ؛ لزوتاڌى 
وح رَه“ آى: أراد بقرينة» فقال: رب وكذلك: ازوك ون قَريَة أهلكتاا)“ 
أى: أردنا بقرينة : (فَجَامَما باسنا وفيل#نظر؛ لاأن الأخص من الفعلين قد يعطف 
بالفاء على الأعم. تقول: آكرمنى زيد فخاد على' 

(تذبيه): اعلم أنه دخل فى قولنا ت إطلاق-السباب على المسبب أو عكسه الأسباب 
الأربعة : الادى ويسمى القابلى كإطاان, الخشب على السرير؛ ومتله لاا بقولهم: سبال 
الوادى. وفيه نظر؛ لأن الوادى ليس مادة للسيل ولا للسائل» وهذا القسم أعني السبب 
امادى»ء يدخل فى علاقة السببية ويدخل فى علاقة إطلاق الشىء على ما يؤول إليه فإن 
الادة توول إلى مسببيا ودخل السبب الصورى وهو أيضا يدخل فى إطلاق الشىء علي 
يوو إليه؛ لان المادة تؤولك إلى الصورةء ومثل الإمام قخر الدين هذا بتسميسة 
اليد بالقدرة. واعترض عليه الأصبهانى بأن القدرة ليست صورة اليد؛ بل لازمة لصورة 
اليد. وجرابه أنها صورة معنوية قال القرافى: انعكس الأمر على الإمام» وصوايه 
كثسمية القدرة باليسد؛ فإن اليد سبب القدرة. وفيما قاله نظر؛ لأن القدرة 
هی سبب اليد؛ إذ لا يوضع إلا بها؛ لأن من الواضم أن المعثى باليد هنا إثما هو العنى 
المسوغ للتصرف» لا الجارحةء ودخل السبب الفاعلى» سواء آكان فاعلا حقيقة آم لاء 
كتسمية الطر سماءء وقد ذكرنا أمثلته فى شرح كلام الصنف ودخل السبب الغائى مثل: 
تسمية العصير خمرا وهى من تسمية الشىء بما يؤول إليه رقوله: أو ما كان علسيه) 


(ا) سورة التحل : اة (۲) بورة شود ۽ تج 
(۳) سورة الأعراف : 4 
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أو ما کان عليه؛ نحو: واوا اليش ای أموامم) »أو ما ووك إليه؛ نحو انى أرّانى 
أعْصرٌ حرا أو محله؛ نحو: ليدع ية أو حاله؛ تحو: وما اين بيست 


وجوهیم فف رَحْمة الله 4 أى: قى الجن س 


_ 


إشارة إلى الشسم الخامس وهى تصسمية الشىء باسم ما كان هليه؛ كثوله تعالى: 
واوا اليتامى آمواليم)» ی : الذين كانوا يتامى؛ لأن الرشيد لا يسمى يثيما حقيقة. 
ومنه لاله من أت ريه مُجْرنًا)“ 

واعلم أن قولنا: تسمية الشى: باسم ما كان عليهء هبارة فالها من لا أحصيه عددا 
وهي غند التحقيق فاسدةء فإن م ما کان تله اليتيم والمجرم اليتم والإجرام ل اليتيم 
والمجرم» وإصلاح العبارة أن نقول؛ "باسم" بالتنوين وما صفة له. 4 

واعلم أن فی جعل هذا مجازا فى المشتقات التفاتا على أن إطلاق اسم الفاعل باعتبار 
الاضى مجازا أولا وفيه خلاف» محله.كتب الأصول رقوله: أو ما يؤول إليه) إشارة إلى 
السيب السادس وهو تسمية الشية بام «ما#يؤول إليه كتسمية العنب خمرا فى قوله 
تعالل : انى أرانى أعصر حرا أى عنباء| ومنه :هذى للمتقين) ومئه: "من 
قتل قتیاد“" كذا قالوه» وفى, ذلك ءنظر؛ لأن الشتيل اسم مغعول» واسم المفعول لا يصدق 
حقيقة إلا حال تلبس الفعل به كالغتولا قتلء وهو فتيل لا وهو صحيح» كما أن 
القنديل ينكسر مكسورا لا صحيحا لأن الكسر والقثل سبب كونه فتيلا ومكسسورا 
والسبب مع المسبب فى الزمان لا يتقدم عليه فليتأمل» فإنه حق وإن كان مخالفا لكلام 
کثيرين» وأشار إلى السابع بقوله: أو محله آي اقام المجاز تسمية الشى» باسم 
محله نحو قوله تعالى: فليدعٌ اديه وفيه نظرء فقسد قيل: إنه من مجاز الحذف 
كقوله تعالى : اإواسأل القَرّة" وقد ذكره الصتف فى باب الإيجاز فيلزمه أن يقول 
بمثله فى ل(فليدع اديه وإلا فما الغرق؟ رقوله أو حاله) هو القسم الثامن وهو 
إطلاق اسم الحال على امحل نحو: وما الذِين ابيضت وجوههم ففى رَحْمة الله) 


(1) سورة النساء: ¢. () سیرة پوسق: ۳۹. 
(۳) سورة العلق: 1۷. )٤(‏ سورة آل هران : .٠٠۷‏ 
(ة) سورة طه : غا () سورة اليقرة : ۳. 


۷( أخرجه الېخاري فی "المغازی"؛ (۲۹/۸)؛ وفی غير موضم. , 
)ا سور يوس : ٣‏ 


TA 


أو آلقه؛ نحو: إواجْعَل لى لسن صدق فى الآخرين)"" أى: ذكرا حسنًا 


أطلقت الرحمة وهى حالة على محلها وهى الجنة. وأشار إلى الا پقوله : أو الته أى 
تسمية الشىء باسم آلته لحو قوله تعالى: وَاجعل لى لان صبذق فى الآخرين) أى 
ذکرا حسنا فأطلق اسم الالة وهو اللسان على الذكر ولك أن تقول: هذا من پاب إطلاق 
المحل على الحال؛ لأن الذكر حال فى اللسان فهو كتوله تعالى : (فليذْعٌ َادِية). 
(تذبيه): قد ذكر امصنف تسع علاقات» وذكر قبلا الراوية للمزادة وهو من مجاز 
المجاورةء وكأنه استغنى بمثاله عن ذكره فحاصل ما ذكره عشرة إلا أن الأخرى منها 
ھی السابعة كما سبق وقد زاد غیره علاقات كثيرة تقارب هی وما ذکرناه ائثر من 
ثلاثين وبعضهم بمددها علاقات؛ ويعضهم يعدد أقسام المجاز پحسبهاء ورما جمعوا 
بين العبارتين فأخطأوا؛ بأن یقولوا: من العلاقات إطلاق الجزء على الكل وهذه ليست 
علاقه بل العلاقة متها العشرٍ الآكورة» ومنها مجاز إطلاق اسم الملزوم على 
اللازم کقوله تعالى: أ م انزلا لهم اا کیو نکل ہما کانوا به یرکون(" 
أطلق الكلام على u‏ لأنها لازمة “فة وفيتاط؛ لأته دخل فى إطلاق السبب على 
السبب ومنها مجاز اطق لازم لى را للروم قول التاجر: 
قوم إا حاربوا شذوا مازرهم دون الساءِ ء ولو بات بايا ۰ 
أطلق تد المئزر على الاعتزال؛ لأن الاعتزال يلزمه شد الإزار وفيه نظر؛ نه من 
إطلاق المسيب على السبب ومنها مجاز إطلاق المطلق على القيدء كقوله e‏ 
ا(فتحرير رقب" والراد مؤمنة وهو يرجم إلى التعبير بالجزء عن الكل؛ لأن المطلق 
E‏ أنه أخص منه؛ لأن الجزء أعم من أن يكون جمليا كالطلق» أو غير 
جملى كسقف الدار» ومنها عكسه» وهو أيضا يرجع إلى التعبير بالكل عن الجزء» ومنها 
الخال عن الفائدة» وسنشرده بالذكر ومنها مجاز إطلاق العام وإرادة الخاص» ومثلوه 
بقوله تعالى: وحن اوليك رفيقا©)” ولا يتعين لأن لفظ: "رفيق” يستعمل للواحد 
والجمع : ثم هذا القسم هو من التعبير بالجزء عن الكل» ومنها عكسه وهو أيقضا من 


ر١)‏ سورة الشعراء: ؟۸. ر۲) سورة الروم : 
(r)‏ البيت من قصيدة فى ديوان الأخطل ص٤٤‏ وغدد آبیاتها ۹ پيٹا ٣‏ 
ز٤‏ سره و اليساء : ۳, زف سورة التساء ء 14 


۹ 
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مجاز إطلاق الكل على الجزء» ومنها مجاز تسمية المتعلق باسم المتعلق» كتسمية العلوم 
علما ومئها عكسه» وهما يدخلان فيما سبق؛ ومنها مجاز إطلاق أحد الضدين على 
الآخرء وإن شئت قلت: تسمية أحد المتقابلين باسم الآخر وهو أعم من الأول؛ كتسمية 
اللديغ سليماء والبرية المهلكة: مفازةء ومثله الأصوليون وكذلك الصنف فيما سيأتى من 
البديع بقوله تعالى: َوَجَرَاءُ سَيّضَةٍ سيَضَةَ مثليًا)" ونحره» وقد تقدم التمثيل بذلك 
لعلاقة السببية؛ وتقدم أنه لا يصح تمثيله بقوله تعالى: (ومَكرُوا ومر ال4 . 

واعلم ا مجاز المقابلة أن ثتقدم الكلمة الحقيقة بل قد تتقدم مال 
لومَكروا وَمَكَرّ الذي“ وقد تتاخر كقوله تعالى: ليد الله فوق يديهم“ 
وقوله 4# : " إن الصدقة تقع فى يد الله تعالى قبل وقوعها فى يد المسكين“. وليس منه: 
ید الله مَغْلولة غلث یپ4 ؛ يد الله مغلولة محکی عنهم لم يؤت په 
للمقايلة. بل قد أغرب الخفاجى فقال .في سر الفصاحة: إن قوله تعالى: اإفيشرهم 
بعذاب لی“ من مجاز ايله ٤‏ یلیه لادک بث البشارة فى المؤمنين فى ايه 8 
ذكرت فى الكافرين وهذا يقتضى: أن مجاز مقابله لأ يشرط فيه ذكر الطرف الحقيقى . 
لفظا؛ بل يسمى كل اسم ثبت لأحد المتقابلين حقبتة أطلق على مقابل مجازا وفى هذه 
التسمية نظر؛ لأئيا مخالفة لاصطلاح الئاس» ومنها مجاز تسمية المستعد لامر امه 
كتسمية الخمر فى الدن مسكراء كذا قالوه» وليس بشىء لن هذا من تسمية الشئ باسم 
ما يؤول إليه وقد سبق؛ ومنها مجاز تسمية الشىء باسم مبدله ومثلوه بقولهم: ”أكل 
الدم أف الدية وقد تدم ا بذاك للسبيية ومثلوه أيضا بقولهم : 

إنلئساأخمرةءجافا أن كر ليلة إكاذا“ 


)١(‏ سورة الشورى : .٠١‏ (۲) سورة آل عمران : 4د. 


: سورة الفتم‎ )4( .٠4 : سورة آل عمران‎ )٠( 
٣٤ : زم سووة الائدة : 4. زام سورة الثوية‎ 


(۷) قي الإيضاح. بتحقيقى: والإكاف. البرذعة؛ والضمير للأحمرة التي يصفها آبو حزابة الوليد بن حنيفة 
فی قوله قبله: إن لتا أحبرة عجافا ص .۲٤۸‏ 


ه1 
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ول يصح إلا بأن نقول: أطلق الإكاف على بدل پدله لان شەن الآكاف: ذه 
والعلف المآكول بدل للثمن وإلا فبدل الإكاف؛ وهو الثمن ليس مأكولا؛ لأن بيع الإكاف 
بالعلف يندر: ويحتمل أن يقال: تجوز بالإكاف عن الثمن لعااقة البدلية ؛ وتجوز تقدير 
بالثمن عن العلف من علاقة السببيةء ويه يحسن أن يقال: إن هذا مثال لعلاقة البدليةء 
وأن يقال: هو مثال لعلاقة السببية. 
ومنها مجاز إطلاق العرف وإرادة المنكرء كتوله تعالى : إواذخلوا الاب سَجْدًا)" ؛ 
لأن الراد "ابا من الأہواب" كذا قيلء وهو كلام سخيف لأن الألف واللام تأتى للعهد 
الذهنى» ويؤيده أن مصحوب هذه نكرة معنى؛ وان ¿ كان معرفة لفظاء ومنها مجاز 
الثكرة وإرادة العموم كقوله تعالى : َعَلِمَت ضس ما قَذَمَت وَأخُرّث)" وقولهم: " 
وما اختار“ آی: كل نفس» ودع كل امرئ. وفيه نظر؛ لجواز أن تكون كل هنا ا 
محذوفاء ويحتثمل أن يقال : أريد حقيقةالنفتالتى هي أعم منها بقيد الوحدة والتعدد؛ 
ومنها مجاز إطلاق اعرف بالألف واللاملإرأدة الأجئس. نحو: الرجل خير من المرأةء 
وهو كلام ضعيق أيضا؛ لأن الألف و لجنس حقيقة» إلا أن يخرج ذلك على أنها 
حقيقة فى العمومء فاستعمالها فى“ غيرة سجار ويرم على هذا أن تكون الأداة العهدية 
مطلقا مجازاء ویقسده قول صاحب اللخضإل وغيرة: الألف واللام للعموم عند عدم 
العهودء ومنها مجاز النقص والزيادة؛ وسيأتيان فى كلام المصنف» ويتبين أنهما ليسا 
مجازين فى الحقيقة ومنها مجاز المشابهة؛ وهو الاستعارة» وسيأتى مغفردا بالذكر. 
إټتبيه): قسم السكاكى المجار الرسل إلى: مفيدء وخال عن الغائدة؛ وجعل 
الخال عن الفائدة ما استعمل فى غم من موضوته ؛ كالمرسن ثانه مستعمل في الائ 
لا بقيد كونه لرسون وهو فى الأصل موضوع له بقيد كونه مرسوناء وكالمشفر فى 
قولنا: ”"غليظ المشافر” إذا قامت قرينة على أن اراد الشفة لا غير. قال المصنف: 
والشيخ عبد القاهر جعل الخالى عن الفائدة ما استعمل فى شىء بقيد مع كوله 
موضوعا لذلك الشيىء بقید آخر من غير قصد التشبیه » ومثله پبعض ما مثل به السکاكي » 


)١(‏ سورة البعرة : باك ز۲ سورة الأناطار : د 
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الأستعارة 
والاستعارة قد تقيد بالنحقبقبة؛ لتحقق معناها حًا أو وعقلا؛ e‏ 


وخوة مصر حا بأن الششة والأنف مو ضو تبان للعضو من الإنسان» وإن قصد التشبيه صار 
اللفظ اسثعارة كقولهم فى موضع الذم: غليظ الشغرء فإنه بمنزلة أن يقال: كأن شفثيه 
فى الغلظ مشفر البعير. 

(تنبيه): إذا كان للمجاز علافتان أو أكثر واحتمل التجوز عن كل» فمقتضى كلام 
الأصوليين أن أقوى العلاقات اعتبار الجزئية بأن يطلق الكل ويراد البعض. ألا ثرى 
أنهم جعلوا التخصيص خيرا من المجازء والتخصيص من إطلاق الكل وإرادة البعض» 
غلی ما دکره الإمام فخر الدين وإن كان فيه خدش فان دلالة العمزم كلية لا كل 
ومرادنا بالتخصيص إطلاق العام وإرادة الخاص» ولا إشكال فى أن إطلاق الكل على 
الجزء أولى من عكسه لاشتمال الكل على الجزء» فإن إطلاق السبب على المسبب أولى من 
هكسه ؛ لاقتضاء السبب مسببا معيطا ظاذت العكس؛ وأن أقوي الأسباب السبب الغائى 
لاجتماع السببية والسببية فيه إوأن إطااق| ازوم على اللازم أولى من العكس؛ لعدم 
اقتضاء الثاني الأول إلا أن”ينكون لازما مساوياء وأن إطلاق الحال على المحل أولى من 
غكسة؛ لاستحالة وجود الحال دون مخل. 

واعلم أن للحفيقة والمجاز مباحث شريفة وتحقيقات لطيفة؛ ذكرتها فى شرح 


الأستعارة: 
ص: a EA‏ تقيد بالتحقيقية إلخ). 
(ش): هذا هو القسم الثانى من قسمى المجاز وهو ما كانت علاقته تشبيه معناه 


بموضوعه كما قال المصنف» وعلی ما حقشاه ما كائت علاقته التشبيه بشرط قصد 
المبالغةء ومن الناس من يطلق الكلام على الاستعارة ومهم من بقيدها بالتحقيقية وإنما 
كان. كذلك لان ا تنقسم إلى: استعارة بالكناية وغيرهاء والاستعارة بالكثاية 
تانسم لى : مصرح بها و شیره؛ لف با سف إل جا ووب ١‏ فاك ستعارة 
وة أقسام : ب تحفيقية وهی ان يذكر المشبه به مرادا به المشبه ويكون المشبه 


وا أف الشيه., 


HH 


كقوله [من الطويل]  ,‏ , 1 
لدى اسر شايى السلا مقف 


أي: رجل شجاع. 


أمرا تحقيقيا إما حسا أو عقلاء ومصرح بها خيالية وهى أن يكون المشيه المتروك أمرا 
وهميا. لا تحقق له فى الخارج» واستعارة غير مصرح بها وهى الاستعارة بالكناية وهو 
ذگر المشبه مرادا به الشيه به مثل: 
وإذا المنية أنْقّبت أظفارف"“ 

هذه طريق السكاكى» فالاستعارة عنده حينئذ ثلاثة أقسام كلها مجازء والصنف 
يرى أن الاستعارة على التحقيق مع التحقيقية. أما الاستعارة بالكناية: فليست عنده 
استعارة فى الحقيقة؛ لأن المنية عنده مستعملة فى موضوعها كما سيأتى. وأما 
التخييلية : وهو ما إذا كان المشبه وهميا؛ فلأها عنده لا تستعمل إلا تبعا للاستعارة 
بالكناية وبيأتى إفرادها بالذكر فلذلك«أطلق هذا النصلء ثم قال: "وقد تقيد 
بالتحقيقية" أى بناء على انقسامها إل التوعينفيغيد حينئذ التخصيص؛ لإفراد تلك 
بقصل»ء أو بقيد للإيضاح» إن مشيناء غل «رأيهوملى القولين فنجعل هذا الباب مقصورا 
على الاستعارة التحقيقية» وإتما نقيد بالتحتيقية لتحقق معنى الاأستعارة فيها؛ لأن 
الشبه فی غيرها لیس محققا: وما ليس محتقا ليس جديرا بأن يستعار له لفظ موضوغ 
لغيرهء ويحتمل أن يكون التقدير سبيت تحقيقية لتحقق معناهاء أى معنى الاستعارة 
وهو المضبه» وتحقق ذلك المعنى تارة يكون حسا وتارة يكون عقلاء فالحسى كإطلاق 
الأسد على الرجل الشجاع فى نحو قول زهير : 

لسدی سد شاکسی السام مُقَذّفٍ ‏ ل لبد أطفارة لم تقل 


(ا) فی الإیضام. بتحتیقی ص: ۲۷۷: والبيت من الكامل؛ وهو لأبى ذؤيب في شرح أشعار الهذليين/۸؛ 
وتپذیب اللغة ۲۸۰/۱۱ ۲۹۰/۱۲ وفی سبط اللآلی ص ۸۸۸؛ وآمانی القالی ۰۲٠۵/۲‏ وکتاب 
الصاعتین ص ۲۸۲؛ وللیڈلی فی لسان العرب ۷١/۱۲‏ زثص)ء ويلا نسبة فى لسان العرب ١أإادب‏ 
زمنشب)؛ وتاج العروس ۲۹۸/٤‏ (تشب)؛ (تهم). 

(۲) البیت لڑهیر فی دیرانه ص ۲۳ ؛ من معلقته الشيورة التى يتدم فیپا الحارت ہن ضوف:؛ وهرم بن 
سشان. افظر الإيضام پتحتيالي ص ۰۲٥4‏ والطراڑ چ ١‏ س ۳۳؟. 


ET 


وقوله تعالى: اهدئا الصراط المستقيم) ‏ أى: الذَين الح م 


فإن أسدا هنا أستعارة تحقيقية ؛ لأن معناه وهو الرجل الشجاع أمر محثق حسيى: 
وتارة يكون مقليا كقولك: "أبديت نورا" تريد حجة فإن الحجة عقلية لا حسية» فإئها 
ندرك بالعقل» وليست الألفاظط هى الحجة» فتكون حسيةء بل الألفاظ دالة على 
الحجة» وكذلك قوله تعالى: إاهيتًا الصرّاط لتقب( أي الدين الحق» فإن الصراط 
حقيقة فى الطريق الجادة. واختلفوا فى قوله تعالي: فأذاقها الله اس الجُوع 
رالخوف)" فظاهر كلام الزمخشرى أنها عقلية؛ لأنه قال: شبه ما غشى الإنسان من 
بعض الحوادث باللياس ؛ لاشتماله على اللاہس. وظاهر كلام السكاكى أنها حسية؛ لأنه 
*جعل اللباس استعارة لما يلبس الإئسان عند جوعه وخوفه من اننقام اللون ورثاثة الهيئة. 
قلت: وليس كلام الزمخشرى واضح غى أن المشبة عقلى؛ لأئه جعل المشبه ما غشى 
الإنسان من بعض الحوادث: ققد يريد به ما يحصل من الجوع والخوف مر انتقاع اللون 
کما قال السکاکی. 

واعلم أن قولنا: إن المشبه هنا عقلى اأ تسى إثما تريد بالحسى فيه الحس الحقيقى لا 
الخيالى؛ فإن الخيالى داخل هنا فى كك "الوهمى فيكون من تسم الاستعارة التخييلية ؛ 
وثريد بالعقلى آعم من الوجدانى ت ألاترئرأن-الج والخوف وجدائيان وقد سموهما 
عقليينء ونريد بالوهمى أعم من الخيالى» وهذا كله على خلاف الاصطلاح السابق فى أركان 
التشبيه؛ فإنا الحقنا الخيالى بالحسىء والوهمى بالعقلى»ء ثم اعلم أن هذه الآية سيأتى 
ذكرها عند الكلام على تحقيق معنى الاستعارة التخييلية» وسيأتى على كون المشبه هنا 
عقليا إشكال» وعلى جعل هذا استمارة إشكال» وكلاهما يناقض هذا فليطلب من موضعه. 

واعلم أن ما جزم په GT‏ سن كون الاستعارة فى اللباس تحقيتية إما غقلية أو 
حسية» مخالف لا قاله السكاكى من أنيا تخييليةء والحق أنها عقليةء لأن الضرر 
الحاصل . بالجوع والخوف محقق. قال فى الإيضاح: ومڻ لطيف هذا الضرب با يقم 
التشبيه فيه فى الحركات كتول أبى دلامة يصف بغلته 

أري الشهباء تعن إن دنا برجليها وخب باليدين" 


() سورة الفاتحة: ه. (۳) سورة التحل :+ ١١ا.‏ 
)۳ ابو دة هو ید ٻن الجوات؛ شاضر من رجا السفام؛ وامتصور: وانهديف. الإيضاج پتحقیقی صل 
ب (إذ عونا بدلا من إن مدوثا). 


ر چ ۳ 1 ۴ ٠‏ ت 3 #٤‏ 
ودليلٌ أنها مجارٌ لغوى: كونها موضوعة للمشبه بهء لا للمشبهء ولا للأعم منهما. 
ی ی ی ي 


ص: (ودليل أتها مجاز لغوي إلخ). 
إش): قد علمت أن هذا الباب معقود للاستعارة التحقيقية ؛ والأستعارة لقظ تضمن 
تشبیه معناه بما وضع له؛ والمراد بمعتاد ما شنى به أ ما استعمل فيه ؛ وبيذا عام أن 
الأستعارة لا بد لها من الاستعمال فى غير موضوع اللفظ؛ قخرج بیڈا نحو: ”زد أسد" 
قانه ټشبیه على رأف المصتف» ونحوه: ”رأیته آسدا" کل منهما تشبیه کما سیق 
وخرج به تحو: ”رایت به آسدًا” فليس استعارة ولا تښبیپاء بل هو تجرید: وسیأتی 
الكلام عليه إن شاء الله - تمالى - وحاصله أن الكلام إذا اشثمل على المشبه بهء قالمشبه 
إما أن يكون - أيضا - مذكورا لفظا أو تقدير! أو لاء فإن لم يكن الكلام استعارة - 
ولیس تشییها بلا خلاف - مثل: "لقيت أسدا“ تريد شجاعاء كذا قال المصثقف» ولپس 
کیا قال فالخلاف فيه موجود. قال يو الخسن حازم پڻ ميد ٻن حازم کی تان 
متها البلغاء وسراج الأدباء: التثبيه يغ خرف شبيه بالاستعارة فى بعض الواضع › 
والغرق بينهما أن الاستعارة وإن كان|فياال#عئي الإشبيه فتقدير حرف التشبيه ا يسو 
فيهاء والتشبيه بغير حرف على خائ للت ان تقدير حرف التشبيه واجب فيه ألا 
ترى إلى قول الوأواء الدمشقی*: 
zm 2 5 a‏ يس ك TE‏ چ ت i E‏ 
فامطرت ولوا ون تُرجس وسقت ورا وعَضت على العناب بالبرد 
يسوغ لك أن تقدره: ”وعضت على مثل العثاب بمثل البرد"ء وكذلك سائر ما فى 
البیٹ > ولا يسوغ ذلك فى الاستعارة نحو قول اپن نباتة ۰ 
حثى إذا بر الأباطم والربا نظرت اليك بأعمين النوار 
لأته لا يصح أن تقدر: ”نظرت إليك يمثل أعين النوار“ اه والتحقيق أنه إن 
لم يصح تقدير أداة التشبيه فهو استعارة» وإن صح فيحتمل أن يكون استعارة وأن 
یکون تشبیپاء فإذا قلت : "رایت آسدا" جاز أن یکون تشبیپاء والمشبه به باق على 
Cire‏ على تقدير حدق : وان یکون استعارة و تقدیر › HT‏ نخد الأدباء بیت 
الوأواء لزه فنصو لے الشافرء وذلك يفوم من کل مکان لی سخسيل + والغالاب عشد صد 


(ا) ديوان الوأراء الدمشقى م ۷4ء دلائل الإعجاز: وصدر البيت فيه: "فاسبلت" ص 4٤؛‏ والمصباح ص 
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البالغة إرادة الاستعارةء كقوله تا :# ققل أنذْرثُكمْ صَامِقة) ‏ وقوله تعاى : فأذاقبَا 
الله لاس الجوع والخَوف)ا “ وان کان الشبه مذکوراء فالشبه به إن کان خر مبتداً أو 
نحوه مثل: "كان"» "وإن" أو القعول الثاني من باب علمت» فقد تقدم الكلام غليه؛ وإن 
رای الصنف أنه تشبيهء والمختار جواز الأمرين قیه» فنحن ټنازعه فی تعين ”زد سد" 

للتشبیه: كما ذکرناه فیما سبق» وننازعه فی تعین "رایت آسذا" للاستعارة» کا ذکرناه 
النء وإن لم يكن المشيه به كذلك فهو تجريد؛ ‏ وسيأتى الكلام عليه إذا تقرر هذا: 
فال"ستعارة اختلف فیهاء هل هی مجاز لغوی أو عقلى؟ والشيخ عبد القاهر يردب القول 
بیشهما؛ e‏ على أنپا مجاز لغوى» وإليه ذهب المصئف» والحاتسى شيح 
السكاكى» بسعنى أن “أسدا" من قولك: "رأيت أسدا" مستعمل فى غير موضوعه؛ واستدل 
عليه بأن القرينة منصوبة معهء ولو كانربجقيقة لا احثاج إلى القرينة؛ وهو ضحيف»› فإن 
الثريئنة قد تكون لإرادة الأسد الذىشر إتسان بالدعاء واستدل امصنف عليه بأئهاء أىف: 
بان لقظها أى اللفظ المستعمل فيها موضوع_اليشبه به فإن لفظ "الأسد“ موضوخ للحيوان 
امفترس لا للمشبهء وهو الرجلالشجاع .ولا لشىء له الشجاعة آعم من أن کون الرجل 
الشجاع» أو الحيوان المفترس» وإذا لم يكن موضوعا للرجل الشجاع ولا لأعم مئه ومن 
غیره کان مستعملا فی غير ما وضع له وهو شأن المجازء وإنما قال: ولا لأعم مثه؛ لأن 
اللفظ لو كان موضوعا لأعم منهما لكان متواطتاء أو مشككاء فيكرن حقيقة بالنسبة إليهما. 
وقد يعترض على هذا بأن يقال: إطاتق المتراطئ على أحد نوعيه مجاز على قول مشهور؛ لكن 
ليس هذا موضع تحقيق هذا البحث» وقد حتقناه فى شرح مخثصر ابن الحاجب» وأيضا 
فالصئف قال فى الإيضاح: لو كان موضوعا لأحدهما لكان استعماله فى الرجل الشجاع من 
جهة التحقيق لا من جهة التشبيه» وهذا المعثى: لزوم عدم التشبيه لازم للتواطؤ 
سواء أکان استعماله فى أحدهما حقيقة أم مجازا؛ لأن التجوز فى إطلاق الأعم على 
الأخص باعثبار زيادة فيد الشخص لا باعتبار تشبيه معناه بأصله» فهو للتحقيق ؛» أى ليس 
للتشبيه سواء آكان حقيقة أم مجازا» وبهذاءظهر الجواب عن قول الخطيبى: لا نسلم زه 


7 ) سور قصلت : .١۳‏ () سورة التحل : ۲ 
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بج ا ٤‏ ل ا : 3 
وقيل: إنها مجازٌ عقلى بمعنى: أن التصرف فى أمر عقلى لا لغوى؛ لأنها لا لم 
٣ im‏ ۴ 3 ¥ و 
تطلق على المشبّه» إلا بعد اذَعَاءِ دخوله فى جئس المشبه بة. كان استعمالا فيما وضبجت 
کن لټ و ت 
لك؛ ولهذا صح التعجب فى قوله [من الكامل]: 
#٤ ۳ ê ۴ sii * mu‏ ت e.‏ 
قامت نظللنی بن الشمس تفس اعز على من نشی 
ا ي ب مک ا“ س 
قامَت تظللڼِی وون عَجب سمس تُظللِی من الشمس 
ل ج 
للتحقيق إذ الوضع لأعم منهما. واستدل امصنف فى الإيضاح بأنه لو كان موضوعا 
للفجاع مطلقا لكان وصفا لا اسم جنس وفيه نظر؛ لأن الخصم يقول: اسم الجنس 
موضوعه حیوان شجاع؛ ولعمری لقد کان الصثف مستغنيا عن الاستدلال على هذا فإنه 
لا ينازع أحد أن الاستعارة موضوعة قى الأصل لعناها الأصلى» وأنها ليست موضوغة 
للأعم» إنما الثزاع فى شىء وراء ذلك كما سنبينةء وإن كان المصنف قصد أن يستوعب 
الأقسام الممكنة قبقى عليه أن يكونالارموضوعا لكل منهما بالاشتراك وقبل: 
الاستعارة مجاز عقلى» بمعنى أن التضافك فيا قى أمر عقلى لا لغوى؛ لآنها لا ثطلق 
على المشبه إل بعد ادعاء دخوله فی جس الشبه به فلما لم ثطلق الاستعارة على 
الشبه إلا بعد ادعاء دخوله فى جن- السب کان استعمالپا فيا وضعت له فيكون 
حقيقة لغوية ليس فيها غير نقل الاسم وحده» وليس نقل الاسم المجرد استعارة؛ لأنه 
لا بلاغة فى مجرد نقل الاسم؛ لأن الأعلام النقولة نحو: "يزيد» ويشكر" ليست 
استعارة» فلم يبق إلا آن يون مجاز! عقلياء بيعثى أن العقل جعل حقيقة الأسد أعم من 
الرجل الشجاع› زا عليه » فنقل الاسم تبح لنقل المعنى» قالوا: ولذلك صح التعجب 
فى قول ابن العبيد: ٠‏ 
HE ۴ e‏ ۾ 3 
قات ظللن بن الشمسس تشن أعر لى بن لشيى 
ا م ر 2 
قات تظللئى وين عجب ٹمس تظللنس من الشمس 


وصح النهى غنه أى عن التعجب فى قوله: 


— 


د( الإيضاح بٹحقیقی ص ۲٠۹‏ المفتاح س ۳۷١‏ أسرار البلاغة ج ۲/١٠٠ء‏ نياية الایجاز ص .٠١۳‏ 


EY 


والنهى عنه قوله [من المنسرج] : ٍ ۴ 
لا جوا مسن بلی لابه قذ زاره علس الققسر 
ورد: :٠‏ بأن الادعاء لا يقتضى كوئها مسقعةلة فما وفيت له وأما الثمجب. والنهى 


عنه: فللبناء على تناسی النشببه؛ قضاء لح المبالغة. Ee‏ 
لاتَعْجبواين بلى غلالته قد زر آزراره على القبر“ 
ET‏ قوله : 


ترى الثيابً ين الكتّان يلمحها نور من البدر أحيانًا فيبليها 

فكیف تنک أن تبْلی معا رها والبدر فی كل وق طالع يوا" 

وتسميتهم هذا تعجبا نظرا إلى اللغةء» فإن قوله: ”من عجب” ليس تعجبا 
اصطلاحيا؛ وهذان البيتان أحسن مما قبلهما؛ فإن الذي يقال: إنه يبلى بور القصر: هو 
الكتانء لا مطلق الغلالة. ووجه التشجب بان الشمس الحقيتية لا تظلل من الشمس؛ 
لأنها تحتاج إلى ما يظلل منها لنؤرها0#االبدار اإحقيقی يتعجب من عدم تأثيره فى بلى 
الكتان ؛ فلو لم يكن حقيقة لا تعجب» وزد على هذا القائل فيما احتج به. أما قوله: 
إنها لم تطلق على المشبه إا بوا غاء رهقي جنس المشبه به فذلك لا بخرج 
اللفظ هن کونه مستعملا فی غیر ما وضع له؛ فإن قلت: كيف لا يخر چ" وادعاء أنه 
سد حقیقی کقوله: هذا سد حقيقی وذْلك يصیره حقيقة. قلت: لأن ادعاء ذلك ليس 
حقیقیاء بل ادعاء مجازيا. وفيه نظرء فان الادعاء المجازى مضمون الجملة لا مضمون 
الاستعارة فقط وأما التعجب رالنهى قللبناء على تناسى التشبيه قضاء لحق المبالغة: 
وفيهما أيضا نوع تجوز ويحتمل أن يقال: الاستعارة هنا أصلها التشبيه من كل وجه 
ميالغة» فهو كالتشبيه المشروط فى نحو قوله: 


(ا) البيت لابن طباطبا العلوى؛ وهو الحسن محمد بن أحمد المتوفى سنة ۳۲۲ هء الطراز ٣/۴۳٠٠؛‏ نياية 
الإایجاز صر ۴ والمصیاح ص ۰۱۹۹ انظر الإیضاع بتحقیقی ص ۹ه٠۲.‏ 

ز۲ البيتان E‏ المطام نأصر الدولة بن حمدان؛ أسرار اليلاشة جى ۲ ص ١۸‏ المغثاج صن ١۷ء‏ الاشارات 
جس ۲۱۰ الطرار جا ص ٣١۳‏ والمصياس صر ۳۶ا ۽ والإيضاج بتحقیتی ص ۲۵۹, 

)٣(‏ قوله: وادهاء أنه أسد إلح هكذا فى الأصل وفى الكلام سقم ظاهر فحرره كتبه مصححه. 
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5 CELI IT ILLICIT TCLCLELL LCL CCE EETEEIELLICTLITTLEITTITTTITS 


آرازه مل الجوم ثواقهُا لولم يك للثاقبات أفول“ 

فإن المراد أنها مثل الذجوم من كل وجه» فلذلك شرط عدم الأفول فتقدير الكلام هنا 
فى التعحچب: کیف لا تبلی غلالته؛ وهو کالبدر من کل وجهء وحینئذ فالتعجب لا 
يناقى المجاز» وإذا كان قولنا: ”كالبدر من كل وجه" لا ينكر التعجب بما ذكر: 
فالاستعارة التى هى أبلغ مته أولي» إلا أن يقال: بلى الغلالة ليس من الأوجه التى 
يقصد أن يشبه بها المستعار لهء لأنه ليس وصفا مقصوداء ومعنى قولنا: "هو كالبدر من 
کل وجه" أی كل وجه حسن مقصود. ثم أورد السكاكى أن الإصرار على ادعاء الأسدية 
للرجل الشجاع يئافى نصب القرينة المانعة من إرادة السبع الخصوص»› كقولك: جاء 
آسد یری بالنشابء وأجاب بمنم المنافاةء لان میتی دعوی الأسدية لزید على ادعاء أن 
أفراد جنس الأسد قسمان: قم متعارف» وهو الحيوان العروف؛ وغير متعارف؛ وهو 
الذى له تلك القوة والجراءةء لا مع تلكا الكمورة» بل مع صورة أخرى على نحو ما 
ارتكب التنبى فى عد نفسه وجماعته قا كجئي/ الجن» وعد جماله من جتس الطير 
حیث قال : 


ر ف الت دي . لي E‏ ل iT‏ 
نحن توم ماجن شی زی تاس فق طير لها شخوص الجمال" 


ومنه فولیم : 

ټحية بينهم فرب وچيع ll‏ 

وقوله تعال: يملا لقع مال ولون إلا ن ئى اله بقلب سليم)"» وقول 
الشاعر: 

دة ليس بها أبيسس ‏ إلا اليعافير وإلا البيس"“ 


ره البيت لرشيد الدين الوطواط محمد بن محمد ين عبد الجليل بن عبد اللك التوفى نة ۷۴۳د هى 
الإشارات ص 1۱۹۸ء والإيضاحج ص ۲۳۹» لکن سدر البيت بانط "عزماته". 

(۲) الإیضاح بتحقیتی س .٠٠١‏ 

ر سورة الشعراء: الآيتان زهدء 4ه). 

رة لجران الحود النمیری» دیوانه ص ۹۷ وپروي: ساسا لیس با أتيسء إلا اليعافير وإل العيس. الصباج 
ص ۱۳۷ اقتاج ص ۰۳۷۲ الإشارات ص ۲٢١‏ والإیضاح بتحقیقی ص .٠٠١‏ 


۹ 


والاستعارة: تفارق الكذبً: بالبناءِ على التأويل» ونصب القرينة على إرادة خلاف 
الظاهر. 
ولا تكونْ علمّا؛ لنافاته الجنسيةء إلا إذا تمن نوع وصفيّة؛ كحاتم. an‏ 


كذا قال السكاكى؛ وفيه نظر؛ لان البيت والاية على أحد القولين الاسنثناء فيهما 
منقطع » وإذا كان منقطعا فلا نقدر أن المستثنى فرد من أفراد المستثنى منه؛ إذ لو قدرناه 
وأطلفنا المستشني منه على آعم من المستئنى لكان الاستثناء متصلا؛ ولذلك كان الاستثناء 
انقطم بنقدير لكن؛ وما بعده جملة؛ كما صرح به الأكثرون فلو قدرنا الملستثنى داخاا 
فى المستثنى منه مجازا لكان متصاا. وقول النحاة: إن الاستثناء المنقطع لا بد فيه من 
المناسبةء لا يعئون به أا تطلق المسثثنى منه على أهم مئه مجازا قبل الاستثاءء بل 
يعئون أن الناسبة شرط لصحة استعمال "إلا" بمعنى "لكن”ء فالتجوز فى المنقطع إنما 
هو فی استعمال إلا بمعنى لكن لا فى الستثنى منهء وإن كان قد وقع فى كلام بعض 
النحاة ما يوافق كلام السكاكى؛ والتحفيق كارقلتاه» ويدل لصحة ما فلناه أن الزمخشرى 
ذكر هذا الوجه ثم قال: "ولك أن تجعلاالاسنشاء منقطعاء فدل على تغايرهما. 
الأستعارة تفارق الكذب: 

س : (والاأستعارة تفارق اذب ا 

(ش): شرع فى أحكام الاستعارة فالأول منها أئها ليست بكذب لأمرين: أحدهما 
خثى معنوى؛ وهو البناء على التأويل؛ لأن الكاذب غير متأوّلء والستعير مثأول ناظر 
إلى العلاقة الجامعة وقد التبس ذلك على الظاهريةء فادعوا أن البجاز كذب» ونغوا 
وقوعه فى كلام العصوم» وهو وهم منهمء الثانى: أمر ظاهر لفظى» أو غير لفظىء وهو 
كالفرع عن الأول أن المجاز ينصب قائله قرينة ثصرف اللفظ عن حقيتته» وتبين أنه 
راد ظاهره الموضوع له. 

ص: زولا تكون علما إلخ). 

(ش): لا قرر الصنف أن الاستعارة لا بد لها من ادعاء دخول المشبه فى جثس 
الشيه به» علم أن المشبه به لا بد أن يكون جنساء فاستخال أن يكون اللفظ المستعار 
علما» أنه ليس موضوعا لجنس يمكن أن يدعى دخول المشبه فيه ويرد على المصثف 
امران : 


+ ا 1 


أحدهما: أن هذه علة تنثلزم أحد توعى المدعى» وهو عام الشخص أما علم الجثس؛ 


فما ذكره لا يقتضى أن يمتنع التجوز به إلى غيره فيقال: "رأيت أسامة" يعلى 
”زيدا الشجاع" والظاهر أن ذلك جائز» وقد قررت فى شرم الختصر أن علم 
الجئس كلى؛ وأن ما أطلقوه من أن الأعلام جزئية محمول على أعلام الأشخاص. 


التانى: آنه لو كانت العلة فى امتناع أن تکون الاستعارة علما ما ذكره لجاز التجوز فى 


الأعلام بالمجاز الرسل؛ لأئه ليس فيه مشبه ولا مشبه بهء ولا ادعاء» والظاهر أن 
ذلك لا يجوز فلا نقول: "جاء زيد" تعنى "رأسه"ء وقد صرح بذلك الإمام فخر 
الدين فى المحصول» حيث قال: إن نحو: رأیت زيداء؛ وضربت زيذا مجاز 
فقلى» لأن الأعلام لا يتجوز عنهاء ويشهد لذلك أيضا أن المجاز فرع الحقيقة؛ 
والعلم ليس حقيقة ولا مجازاء فكيف ينجوز عنه. واستدل المصتف فى الإيضاح 
على أن الاستعارة لا تدخل فى الاطادم بان العلم لا يدل إلا على تعيين شىء من 
غير إشعار بأنه إئسان أو غيره فلا اشلتراك بين مناه وغيره إلا فى مجرد التعيين. 
وتحوه من العوارض العامة التى ا یکی شیء بنھا جامعا فی الأستعارة إتوله: 
إلا إذا تضمن نوع وصفية كتضاتم) يبراي أن العلم إذا قضمن وصفا كما أن اسم 
حاتم تضمن وصق الجود لشهرثه به ومادر تضمن وصف البخل وما أشبهيماء 
فيجوز أن يقال: "جاء حاتم“ تعنى "زيد” (قلت) : ولا حاجة لهذا الأستثناء بل هو 
منقطع؛ لأن ذلك إنما يغعل بعد تنكير العلم وتنكير العلم قد يكون تقديرا» وهذا 
منهء ومنه قول آبی سفیان: لا قريش بعد اليوم. فالاستعارة حینذ لم تلاق العلمء 
بل لاقت النكرة» ويسمى هذا حينئئذ استعارة تبعية» كما سيأتي. وقد قيل: إنها 
تتحمل الضمير وأما قوله: إن نحو: “حاثم" تضمن وصغاء فليس كذلكا» فإن لفظ 
حاتم" ۳ يتضمن الجودء ولم يدل عليه لا قبل العلمية؛ ولا معهاء ولا بعدهاء 
وإئما مسبى العم موصوف يوصف اشتهر عنه وعبارته توهم أن الراد الأعلام 
امنقولة من الصفات» كالقضل مثلاء فإنه لو اشتهر شخص سمى بالقضل بفضل؛ 
جاز أن ثقول: مررت بالفضل» مريدا شخصا يشبهه فى الفضل؛ فذلك واضح؛ 
ويمكن ادعاء دخول الأستعارة فيه» كما قيل: إنه يتحمل ضميراء لكن ليس هذا 
امراد بدليل التمثيل بحاتم ومادرء وقوله : تضمن الوصفية يوهم هذا. وحاتم الطائى 
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وقريتتها: إما مر واحد؛ كما فى قولك: “رابت أسذدا يرمى” أو أكثْر؛ كتوله" 
[من الرجز]: 
فان افوا العَسدل والإيمانا فف ى ايق ا يراتا 
خبره فی الجود مشپور؛ ومادر رجل من هلال بن عامر بن صعصعة؛ يضرب به المثل 
فى البخل؛ تقول العرب: "أبخل من مادر" لأنه سقى إبله فبتى فى أسفل الحوض ماء 
قليل» فسلم فيه ومدر به حوضه بخلا أن يشرب من فضله. 
القرينة قد تكون أمرا واحدًا: 
ص: (وقرينتها إما أمر واحد إلخ). . 
(ش): لا قدم أن الاستعارة ثغارق الكذب بنصب القرينة علم أنها لازمة لهاء فثلك 
القرينة قد تكون أمرا واحداء وقد تكون أكثر؛ والمراد بالقرينة ما يمتنع معه صرف 
الكلام إلى حقيقته. فالأمر الواحد مثلا:, ”رايت أسدا يرمى" فإن وصفه بالرمى بالنشاب 
قرينة أنه ليس الحيوان المفترس» وال كثر مثلة المصئف يقول بعض العرب : 
فان تعافوا المدل والإيمانا فان فى أيمابنا نيران" 
آى سيوفا لمع كانها نيران فقول : تعافو! باعتبار كل واحد من تعلقه ٻالعدل 
وثعلقه بالإيمان قريئة لذلك» لدلالته على أن جوابه تحاربون وتقهرون بالسيف» كذا 
قال المصنف. وفيه نظر؛ لأن تعافوا العدل والإيمان إذا كان قرينة فى حصول القهر؛ 
فالقهر ل يستلزم السيف» بل يستلزم مطلق العقوبة» فقد تكون بالئيران؛ لأن الثار 
أحد أنواع القتالء فإن قيل: الغالب القتال بالسلام قلنا: فالقرينة حينئذ ليست ما 
ذكر فقط؛ بل هى منضمة إلى هذا. وقول الطيبى: لأن العذاب بالنار لا يكون إلا 
للواحد القهارء کلام 9 إلا أنه استدلال عجیب ؛ لان قائل هذا البيت إن لزم 
كونه مؤمنا لذكره الإيمان فمن أين لنا أنه لم يتوعد پالنارء ود يقم من اومن عصيانا 
أو تخويغا سلمناه أليس التوصل إلى الكفار بالتحريق جائزا عند الحاجة إليه بلا 
إشکال؟ ولو لم يكن جار أن يراد ثار الآخرة ولفظ الإيمان لآ ينفى ذلك؛ على معني أن 
أيدى المؤمنين كان فيها نار الآخرة مرسلة على الكفار - سلمنا أنه قرينة تصرفه إلى 


(۱) تعافوا: تکرھوا.تیرانًا: ای سیوفنا تلمع كأنها الثبران. 
(TY‏ الإيضام بتحايقي ص٠٠۲‏ ؛ والتلخيض فى علوم البلاغة صد 
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# ۳ 
أو معان ملتثمة. كقوله[من الطويل]: ___ 
وصاعقة مِنْ صله نُنْكفِى بها على ؤس الأقسران خَمْس سَحَايِبٍ 


a‏ فصن اين له أب 2 م ن واد أسثة ہل أسثة الرماح ھی 
ولعانهاء وليس مجموع ذلك فى السيف. ثم قد يغال: القرينة 8 أمر واحد له متعلقان 
لا أمور متعددةء ولو كاثنت القرينة مورا متعددة لكات قرائن لا قرينة هى أكثر من 
واحد فان ذلك انما یتأتی فی الشيء ا لتم من غدة أمورء وذلك قسم سیأتی › والدف 
يظهر فى البيت أن القرينة مجموع: "“فإن تعافوا". مم قوله: "أيماننا" چمح يمين لان 
الأول دل على العقوبةء والثانى دل على عدم إرادة النار الحقيقية» فإن الذى هو فى 
الإيمان اساج لا الثار > قان الغالب أنه تأجج ولا يطول مكثها فى الأيدى. وقول 
الصتف: أو أكثر ينبغى أن يكون معطوفا على أمر؛ ليكون تقديره: "إما أكثر من أمر 
واحد"؛ کون مور متعددة > و يکون معطو قا على قول : “واحر" فاه يزم ان پکون 
التقدير: أو أمر أكثر من واحد؛ فإنا ذلكالا يمم إلا بأن يكون الأكثر من أمر واحد 
يصدق علية آمر. وقيه بحت ۽ فان ار اة ال دة ؛ وإتما يغال “ "مر واخد“؛ لريادة 
إيضام» أو للاحتراز عن الهيئةءالاجتاعية رفوه بآ معان ملتئمة) أى معان مرتبط 
بعضها ببعض» يريد أن انكون القرينة أمرا مركباء ومثله بقول البحترى: 
5 پ 2 9 ۴م th E‏ 

وصاعقسسة من نله تنكفى بها غلى اروس الأقران خمس سحائب 

راد آنامل الممدوحج فذكر أن هناك صاعقة» ثم قال: من صله فبين أنها من تصل 
سيقه ثم قال : على أرؤس الأقران؛ ثم قال: "خمس" فذكر غدد أصابع اليد فبان من 
مجموع ذلك غرضه كذا قال الصئف» وفيه نظرء أما قوله: أراد أنامل الممدوج› 
فالأحسن أن يقال: الأصابح کما ذکرہ هو آخرًا والسکاكى ذكر الأنامل أولاء وآخراء 
وکان ag‏ أن تشبیه ا پالسحاتت بلغ مت تشبيه لکن قد 


(ا) البیت البحتری دیرانه ۰۱۷۹/۱ الطراز ۲۳٠/٠۱/۱۴‏ والإأيضاح بتحقيقى ص ۲٠١:‏ ورواية الديوان: 
وصاعقة من کفه ینگقی پہا على اروس الأمداء شمس کداتپب 
والتلخيص فى علوم اليلاغة پتحقيق صس:ه. 


oY 


وهی" باعتبار الطرفین قسمان؛ لن اجتماعهما فی شىء: إا ممكنٌ؛ نحو: 
«أَحَيينَاه) فى قوله: أو مَنْ كان مَيْنّا فَأَحْبَيَْاة" أى: ضالا فهدينام ولسم 


E E O وفاقيّة.‎ 
: 


سبح تكلف لا حاجة لهء وأما القرائن؛ فإن كان المراد استعارة الصاعفة للسيف› 
فالقرينة لذلك هى قوله: "من نصله" وذكر "السحاتب" فإن السحائب ليس من شآنپا 
أن تأتى بالصاعقة؛ ويكونان فربلتين متفاصلتين لا حقيقة ملتئمة منهما؛ وآبا على 
روس الأقران فليس قرينة لان الصاعقة الحقيقية تنكفى على الرؤوس إلا أن يتال: معثاه 
على رژوسهم دون غیرهم؛ والصاعاة من شأنها انها رهم من واجهته» فان سلما هذا 
فهى قرينة ثالثة منفصلةء؛ وأآما قوله: "ثم قال شمس” فظطاهره أن ذكر هذا العدد قرينة؛ 
وليس كذلاك؛ لأن هذا العدد ليس مصروفا أن ينسب إلى السحائب والخمس»؛ وإن لم 
يكن ليا خصرصية بالسحائب ؛ وليس لها خصوصية فالصروف معناها؛ بل الثرينة ذكر 
السحائب » فيتبغى أن يقال: ثم قال "خم سحائب" وحاصله أن القرينة هنا ليست 
حقيقة ملتئمةء وإن كان المراد استعارة السحائب للأصابع كما ذكره الطيبى؛ فالقرينة له 
ذكر الصاعقةء لأن السحائب _الحقيقية ل تذكنى بها الصاعقة؛ وكذلك شوله: "من سيفد“ 
فان السحائب لا تنكفى بها السيوف› فهسا فرينتان متفاصلتان. 

الأستعارة باعتبار طرفيها قسمان: ‏ 

صي: (وشى باعتبار الطرقين قسمان إلخ). 

(ش): الاستعارة تنقسم إلى أقسامء وانقسامها تارة يكون: بحسب اعتبار الطرفين 
آي طرفى التشبيه المضمر فى الئفس؛ وهما المشبه والمشبه به وتارة باعتبار الجامع› 
وتارة باعتبار الثلاثة جميعا أف الطرفينء والجامع ؛ وتارة باعتبار اللفظء وتارة باعتبار 
أمر خارح عن جميع ذلك. 

ا الأول باعتبار الطرفين» فهى تنقسم باعتبارهما قسمين: أحدهما أن يكون 
اجتماعهما أى الطرفين فى شىء ممكنا كقرله تعالى: أو مَنْ كان ميا فَأَحَيْيْناه) أى 
ضالا فهديناه فالإحياء والهداية يمكن أن يجتمعا فى شىء (ولتسم وفاقية) أى تسمى 
ال"ستعارة إذا كان طرفاها يمكن اجتمأعهما وفافية ؛ لترافق طرفيها. 


زا أف الاستعارة. () سورة الأنعام: ,٠١١‏ 
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ےگ ۴ 8 Els‏ # ې hh. E‏ 
وما هداع : کاستعارة اسم الحدوم للموجود؛ لعدم شاك ولسم عناديه: وە ر 


التهكمبة والتەليحيةء وهما ما استعمل قى ضده أو نقيضه؛ لا مر؛ نحو: E)‏ 
بعَذابٍ أليم). EFE EEE FUFFFERNHEFFAFHHMGRHENHELAKGKHKEii mE EER‏ 


الثانی آن کون اجثماعیما فی شىء ممتنعاء والراد به ما كان وضع التشبيه فيه على 
ترك الاعتداد بالصفة» وان كائت موجودة؛ لخلوها مما هو ثمرتهاء كاستعارة اسم المعدوم 
للموجود بواسطة عدم غنائه» أ نفعه فإن الموجود والمعدوم لا يجتمعان» وتسمى هذه 
الاستعارة عتادية؛ لتعاند طرفيها فى الاجتماع» وكان المصئف مستغنيا عن هذا المثال بأن 
يجعل: أو مَنْ كان مَيْنا ا مثالا للوفاقية والعنادية » فإن "متا" الاستعارة فيه 
عئادية؛ لأئه شبه فيه الموجود الضال باليت» والضلال والوت لا يجتمعان؛ لأن الضلال هو 
الكفر الذى شرطه الحياة؛ ولهذا مثل فى الإيضاح للعنادية بإطلاق ايت على الحى 
الجاهل رقوله: "ومنها" أى من المنادية التيكمية والتمليحيةء وها لفظ مستعمل فى 
ضدة» آی ضد موضوعه؛ و نقيضه كما مش اتبيه أن التشبيه قد ينتزع من نفس التضاد 
شتراك الضدين فيه» ثم يثزل منزلة التناالل بوا بطة تمليح أو تهکم؛ فیقال للجبان: "ما 
أشبهه بالأسد" والبخيل: "هو كحاتم” وتو قوله تعالي: لفشَرَهُمّ بعذاب أليم) 
فالبشارة والإلذار لا يجثمعان فالا فا4 ا2 ولاف أن) تقول : استعارة أحد النقيضين 
للآخر؛ لم يمثل له المصنف» وقد عطقه على استعارة اسم المعدوم للموجود؛ واستعارة 
المعدوم للموجود هو استعارة الوجود والعدم؛ لان الاستعارة فيهما تبعية وهما نقيضان؛ إلا 
أن يقال: النقيضان هما الوجود وأن لا وجود. لا الوجود والعدم» فنقول حينئد: إن ثيت 
ذلك فليكن الوجود والعدم ضدين» وحاصله أن التهكمية والتمليحية إذا فسرنا يما ذكره 
لزم أن يكون كل استعارة عنادية كذلك. فيئبغى أن يسر التهكمية والتمليحية بما لا 
يجتمع طرفاه؛ ولم يقصد فيه تهكم ولا تمليحء وليعم أن إطلاق البشارة لا يكون إلا فى 
الخير عند الإطلاقء وإن كائت فى أصل اللغة لكل خير تتغير له البشرة من خير وشرء 
فتكون حتيقة لغوية» ثم غلب استعمالها فى الخبر السار الصادق بالأول حتى صار 
استعماليا فى غيره مجازاء رما ذكره الصلف هو المشهور. وقد أغرب الخفاجى؛ فقال فى 
سر القصاحة: إن فبشرهم بعذاب ألم من مجاز المقابلةء لأنه لا ذكرت بالبشارة قى أهل 
الجنة ذكرت فى أهل التارء وقد تقدم النزاع محه فى ذلك عند الكلام فى مجاز المقابله. 


زا) أي من العنادية. )٣(‏ سورة التوية: ۳4. 


2ت 


وبامتبار ا لأنه؛ ما داحلٌ فى مفهوم الطرفين؛ ذحو: (کلما سَْعَ 
هيعة؛ ار اليا" ؛ فإن الجامع بين لعٍ والطيران: هو قطع المسافة بسرعةء 
وهو داخلٌ فیهما؛ وما غر داخلء كما مر ERE is iE‏ 


الاستعارة باعتبار الجامع قسمان: 

ص: (وباغتبار الجامع إلخ). 

(ش): هذا هو التقسيم الثاثى» وهو باعتبار الجامع بين المشبه» والمشبه به فقطء 
وذكر له بذلك الاعتبار تقسيمين وإليهما أشار بقوله : وهما قسمان وأشار إلى الأول بقوله: 
لآنه أف لان الجامع بين الشيئين لا داخل فى مفهوم الطرفين؛ يريد أن يکون الجامع 
أمرا أعم مما فی کل من الطرفین» فهر داخل فی مغیومیماء کتشبیه ثوب باخر فی 
توعهماء أو فی جنسهماء كما سبق قال: نحو: "كلما سمح هيعة طار إليها“ء والذى 
ی جن و 1 فی الغازی: "كلما سمع هيعة أو قرهة طار عليه" هذا 
لفظه» وعليه أى على الفرس فإ لامع بين طار وعدا هو قطع السافة بسرعةء وهو 
أمر موجود فى الطرفين اللذين كما العتر والطيران؛ لأنه أعم منهما. قال الجوهرى: 
”والهيعة كل ما أفزمك من بوت او افاحشة تشاع قال الشاعر: 


ق بے قا ET‏ و 1( 


ان يسوا هَيعة طارُوا بها فرحا می وما سمعوا من صالح دفنوا 


كذا في الصحاح؛ والبيت لمعتب ورأيثه في شعره: ان پسمموا ريبة. 

(قوله: ا ) عطفه على قوله: "داخل“ یعنی أو لا يكن الجامع داخلا 
فى مفهوم الطرفين: بأن يكون وجه الشبه صفة على ما سبق؛ كتشبيه "زيد بالأسد" فى 
الشجاعة» والوجه المنير والوجه اتيلل بالشمس» فى قولك: "رأيت أندا وشسا" 
وقوله: "وأيضا“ إشارة إلى التقسيم الثانى من نوغى تقسيم الاستعارة بحسب الجامع: 
وإنما لم يجعله سن الأصل أربعة أقسام» لأن كلا من القسمين السابقين ينقسم 


:)هده۴/٤( جزء من حديث أخرجه سام فی "صحیحہ”“ کتاب امار" باب : فصل الجهاد والرباط‎ )١( 
ط. الشعب» وأوله: “من خير معاش الئاس ليم رجل...‎ 

(۲) من استعارة الاس للرجل الشجام. 

)١(‏ أخرجه مسلم فى “الإمارة" (4/ ۴د٠)‏ ط. الشعب. 

(8) اللسان مادة هيع س: ,4۷٣۷‏ 


د 


وأيشًا: : إثَا عاميّةء وهى البتذلة؛ لظهور الجامع فيها؛ نحو: : رایت سا پرمی. 
أو خاصَيةء وهي الغريبة؛ والغرابة قد تكونُ في نفس المخبّه؛ كقوله [من الكامل] : 


اق ق 


وإذا احتّبی قربوسّة بعئاِه ملك الشَكِيم إلى انبراف الرَابّر 


وقد تحصل بتصرف في العامية؛ کما نې دونه [من الطويل]: 
ME‏ 


الت بأعتاق المَطِي الأباطح 
إذ سند الفعلَ إلى الأباطح دو دون اطي أوأعناهاء وأذَخَل الأعناق فى السير. 


لكل من القسمين اللاحقين وعكسه (قوله: "“إما عامية") أآى الاستعارة تارة تكون 
عامية » أى منسوبة إلى العوام وهى البتذلة› لکون الجامع فيها ظاهراء نحو: "رأيت 
أسدا رهی FT‏ يتكلم" ود اندم ذكر هذا فى التشبيه؛ ولعبرى لقد كان المصئف 
I‏ وعكسهء فان الاستعارة تشبيه فى 
العئى وتارة تكون خاصةء أى لا تستعيلها إلا جبامة خواص الناسء وهم أصحاب 
الأذهان السليمة؛ وهى الغريبة؛ لأنها ل ريدركهارلارمن ارتفع عن درجة العوام. 

تم الغرابة قد تكون من نفس الشبه أي يكون التشييه غرييا كما فى تشبيه هيثة 
العنان فى موقعة من قربوس بهيئة ءالثوب في موقعة من ركبة المحتبى ٠‏ كول زيد بن 
مسلمة بن عبد املك يصف فرسا بانة قردبا: 

وإذا اختبسس قربوسة بعنانه َلك القَكيم إلى الصاف الرافر " 

والقربوس: بفتم القاف والراء» ولا يجوز تسكين الراء إلا ضرورة؛ لأن فعلولا ليس 
موجودا (وقد تحصل) أى الغرابة (بتصرف فى العامية) بأن يكون التشبيه مشهوراء 
ولګنه یذکر على وجه غير مشهورء کما فی قوله : [ 

ولما ّيلا من بني كل حَاجَة مسح بالأركان من هو ماسح 

احا بأطرّاف الأحابيث يتا وسات اغاق المَطِى الأبَاطِح 

فاله استعمل: “سالت" بمعنى سارت بسرعة وسلاسة ولين» حى كأنها سيل 
وأصل تشبيه السير السريع بالسيل معروقف» وإنما حسن التصرق فيه أفاد الغرابة» فإنه 


(1) الییت لکثير غزة الإشارات ۱۷٠۲ء‏ وصدره: أخذنا بأطراف الأحاديت بيننا ء الإأيضاح ص: اء .٠۷١‏ 
(۳) الإيضباج بتحغیقی ؛ والپیت لمحد بن بزید پڻ مسلمة. في الإشارات ص: .۲٠١‏ القربوس: مقدم 
السرح. تلك : مض الشكيم: الحديدة المعتثرضة فى فم الفرس. 
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وياعتبار الثلاثة"" ستة أقسام؛ لأن الطرفيْن إن كانا حسييّن» فالجامع إمًا حسي؛ 
نحو: فأَخْرَم لمم مجلا“ ؛ فن الستعار منه ولد البقرةء والستعار له الحيوان الذى 
خلقه اله تعالى من حلى القبطء والجامع لها الشكل؛ والجميع حسسى. ........ ا 


أسند الفعل إلى الأباطم دون المطى وأعذاقها والأنصار؛ أو وجوههمء؛ حثى أفاد أن 
الأباطم امتلأت من الإبل. كذا قاله الصنف» وقد بقال: الكلام فى استعارة “سالت" 
"لسارت" وأما إسثاد السيل إلى الأباطم فذلك مجاز اخر إسنادى» لا يتصل بتلك 
الاستعارة السابقة» وقول المصنف: "وأدخل الأعئاق فى السير” يشير إلى أن الباء فى 
قوله : ”بأعناق المطى“ للثعديةء نعم قد تحصل الغرابة لإدخال الأعناق فى السيرء لان 
سرعة سير الإبل أكثر ما تظهر فى أعناقها. وقال فى الإيضام: قد تحصل الغرابة 
بالجیع پيڻ عدة استعارات ؛ اإلحاق الشكل» بالشكل كقول امرئ الفيس: . 

فقلت له لممائمطى لبه وأردف أعّجازا وَئاء بكلكل" 

آراد وصف اللیل بالطول. فاسنٹاز له تایا یثمطی به؛ إذ كان كل صلب يطول عند 
التمطى» وبالغ بأن جعل له أعجازا يرداف إعضها بعضاء ثم أراد أن يصفة بالثقل على 
کل قلب ساهر لکاہدته؛ ,فاستعار له کلکلا ینو» به آى يثثل. قال عبد اللطبف 
البغدادى: ينبغى أن لا ثبع الاستعار جا فتعزب عن الفيم» ولا تقرب جدا 
فثستبرد» وخير الأمور أوسطها. ص: (وباعتبار الثلاثة إلخ) رش): أى الاستعارة 
باعتبار الثلاثةء وهى الطرفان والجامعم ستة أقسام » وانما کان باعتبارهاء وإن کان 
التقسيم بالحقيقة للجامع؛ لأن اختلاف الجامع كان باعتبار ما للطرفين من حسي 
وغیره؛ والستة تشبیه محس شیء بحس شیء بوجه حسی» أو عقلى» أو مختلف»؛ أو 
عتلی بعقلی ؛ أو مختلغان ؛ والحسى الستعار منه أو عكسهء والثلائة لا تكون إلا بوجه 
عقلى» لا سبق فى التشبيهء وعلل كونها ستة بما يتضمن ذكر التشبيهء؛ فقال: لأن 
الطرفين إن كانا حسيين» فالجامع على أقسام. [ 

الأول يكون حسيا مثاله قوله تعالى: فَأَخْرَحَ لَهُمْ جلا جَسدًا له حار فإن 
الستعار مله حقيقة العجلء وهو ولد البقرةء والمستعار له الحيوان الذى خلقه الله - 
تعالى- من حلى القبط والجامع الشكل» والجميع حسى. كذا قالوه» وفيه نظر؛ لان 
ای امستعار مثه والمستعار والجامع. 
1 سور طه) شش (î)‏ اإيضاج ۽ ن ,.۲١۵١‏ 


e. 


ر ت ل 


وإما عقلي؛ نحو: لإواية لمم اللي َل مله لار" ؛ فان الستعار منه كط 
الجلدِ عن ذ الشاةء والمستعار له كش الضوء عن مكان الليل» وهما جسیان» والجامع 
ما يعقل من ترتب أمر على آخر. 


e‏ ليس مجرد الشكل بل الشكل ا إما کل منهما على انفراده أو مجموع 
الأمرين؛ ومثله قوله تعالی: ركا بعضهم يومَيِڊٍ يموج في عض قان المستعار 
منه حركة الماء على الوجه المسمى موجًاء والمستعار له حركة الإئس والجن أو يأجسوج 
ومأجوج وهما حسيان والجامع ما يشاهد من شدة الحركة والاضطراب قال السكاكى: 
ومنه قوله عز اسمه: لوَاشتَعل الرس سَيبًا) فا لمستعار منه الثار» والمستعار له الشيب› 
والجامع بينهما هو الائبساط والثلائة حسية رقلت): مراد السكاكى: أن الشيب هنا 
استعارة بالكثاية » استعير لفظ الشيب» والمراد التار» بعد ادعاء أن الشيب فرد من أفراد 
التار» ثم ذكر اشتعل استعارة تخييلية؛ لأن الاستعارة التخييلية ء» تفترن بالاستعارة 
بالكناية» وقد اعترض عليه امصنف بأن<قالر: "ليس ذلك مما لحن فيه؛ لأن فيه 
تشبيهين: تشبيه الشيب بشواظ الناز رفي ياضة/رإنارته » وتشبيه انتشاره فى الشعر 
باشتعاله فى سرعة الائبساط مع تعفرتلافبهتوالأول استعارة بالكناية» والجامع فى 
الثاتى عقلى» وكلامنا فى غيرهماء 

قلت: فيما قاله تظرء أما قوله: "ليس كلامنا فى الاستعارة بالكناية" فصحيح 
بالشبة إلى المصنف» فإنه لم يثكلم فى الاستعارة بالكناية فى هذا الباب. أما السكاكى» 
فإنه ذكر جميع أقسام الاستعارةء ثم عقبها بتقيم الاستعارة على الإطلاق إلى هذا 
التقسيم» فكلامه آعم من ذلك نعم المصئف لا يصح مئه هذا المثال؛ لان الاستعارة 
بالكناية عنده سثعملة فى موضوعيا حقيثة» فلا مدخل له فى هذا القسم»؛ إذ 
الحقيقة ليس فيا مستعار ومستعار مته» وجامعء وأما قوله: "الجامع فى الثانى 
عقلى” فليس كذلك لأن الجامع فى الثانى مركب من عقلى وحسى»ء لأن الانبساط 
حسى» وتعذر التلافى عقلى؛ لا يقال: هذا لا ينجى السكاكى من الاعتراض» لأئه 
جعل الجامع حسياء لأنا نقول: السكاكى لم يجعل تعذر التلاقى جز من الجامع » بل 
قال : الجامم هو الاتبساط ورأى الطيبى" فى الجواب عن هذا السسؤال أن التشبيه 


(ا) سورة پس: ۳۷, (۲) سورة الکيقي : 
(۳) انظر کلام الطیبی فی التبیان بتحقیقی ۴٠۲-۳۹۱/۱‏ ط المكتبة التجارية - - مكة. 


۹د 


هنا على سبيل التمثيل» وليس من شرط التمثيل رعاية جميع الألفاظ بل أن يكون 
التشبيه منتزعا من عدة أمور متوهمة» سواء حصل ذلك من كلمة واحدة أم من كلمات» 
وثال: إنه على رأى الزسخشرى لا يكون فيه تشبيهان كما فى الإيضاح» بل ثلاثة : 
تشبيه الشيب بالكناية ؛ واشتعل بالتخييل والرآس -أيضا- فانها كالحطب بالثسبة إلى 
التار وأشار إلى القسم الثاني بقوله : زواما عقلی) آی ثخبیه محسوس بوجه عقلی نحو 
قوله تعالی: لوآية لهم اليل كَسْلَمٌ مله انما" فالستعار منه كشط الجلد عن لحم 
الشاةء والستعار له كشف الضوء عن مكان الليلء. وهما حسيان؛ والجامع بيئهما ما 
يعفل من تیپ آمر على آخر؛ ی علی آخر پضاده ویعقبه » وقد يقال : الجامع خروج 
شىء من شىء. قال المصنف: وقيل: المستعار له ظهور الثهار من ظلمة الليل» وليس 
بسديد» لأنه لو كان كذلك لقال: ذا هُمْ مبْعيرُونٌ؛ ولا قال: لإفإذا هم مظلمون4” ۳ 
داخلون فى الظلام. ۰ 

قلت : عبارة السكاكى هى عبارة الإمام فر الدين والزنجانی»؛ ولیس ما ذكره مراد 
السكاكى» بل مراده بظهور النهار_من ظلمة ألليل زوال النهار وبقاء الظلمة» غير أنه 
تجوز فى إطلاق ظهور النهارععلي,زواله » وهذا يستعمل كثيراء كما تقول: ظهر فلان 
من هذا الكان أى خرج منه وكثب غقر إلى أبى عبيدة رضى الله عنهما: أطپر من 
معك من المسلمين إلى الأرض أى اخرج بهم إلى ظاهرها والتحقيق أن ما أراده المصنف 
وما أراده السكاكى' متعاكسان إلا أنهما راجعان لعثى واحد فإن الصنف بتى على أن 
الذهار والجلد ظرفان للظلمة ولحم الشاة فتقول: سلخت النذهار عن الليل كما 
تقول: سلخت الجلد عن الشاة والسكاكى نبه على أن الظلمة ظرف للئور آلا ترى أنه 
قسال: المستعار له ظهور التهار وظلمة الليل والمستعار مله ظهور المسلو من جلدته فلا 
بد أن تعتقد أنه راد الظلمه ظرف للئور ليكون السلوخ منه مش پیا با لمسلوخ سنه والمسلوخ 
مشيها بالمسلوغ ولكسل من القولين مرجح أما كلام المصنف قيشهد له أمر أن 
أحدهما لفظی وهو ان کلام اللغويين يشيد أن السلسسوخ هو الجلد وا مسلرخ تزه 
الشاة ولحوها والشاة وإن سميت مسلوخة فلاعتبار أنها مسلوم عنها الجلد كذا 


ڑا سورة پس : ۳۷ )7( سورة پس .: ۳۷ 
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يقتضيه كلام جماعة من اللغويين فلا يشك أن الذهار هو المسلوخ لأنه مفعول نسلخ فايكن 
هو الظرف والثانى معنوى وهو أن الظلمة سابقة هلى النور لسبق الليل على النهار 
والطارئ على الشىء المسثولى عليه هو الجدير بالظرف وأيضا فإن النور هو المنكشف قال 
القراء: الأصل الظلمة والنيار طار عليها وهو الذى يشهد له أصول علم الهيئة من أن 
مخروط آلنور الحاصل من وقوغ شعاع الشمس على وجه الأرض وانعکاسه محیط بمخر وط 
ظل الأرض إحاطة الجلد الأسود بالمسلوخ» فإذا زال ضوء الشمس عن وجه الأفق 
بواسطة"“ مخروط الظل إليه فهو زمان الليلء وأما كلام السكاكى فيرجحه قوله تعالى : 

"مئه" فإن الجلد وإن كان مسلوخاء والشاة مسلوخ عنها الا أن الشاة مسلوخة من الجاد 
فحيننذ إن حملناه على الأول ازم تأویل "من" فيه بمعنى عن وتكون للمجاوزة كما قيل 
فى قوله تعالي: فَوَيْل إِلقَاسيَة قلوبُهُمْ من ذكر الہ أی ”عن“ تاريل ”نسل“ 

"نخر" ويشهد له قول الواحدى فى الاه ! تسل" نخرج منه النهار إخراجاء وكذلك 
قال الرمانى» وبالجملة ما ذكره الطانتا اقرب إالقولان مجتمعان على أن المراد زوال 
النور ورجود الظلمة بغروب الشمس. قال السكاكى: إنما أراد بظهور النور خروجه 
وژواله بالكلية ٻالغروب» فلا يبقی وی الطاة قا الشیرازی : "السلخ" يستعمل بمعنى 
القزع» تقول: سلخت الإاهاب عن الشاةء أى نزعته عتياء» ويستعيل بمعتى الإخراج 
تقول: سلخت الثاة من الإهاب» فهما صحيحان» وتقدير الآية على الأول نزعنا النهار؛ 

وگان کاللباس فصار ليلاء فاإذا هم داخلون غی الظادم على الفورء كما هو موضوغ القاء؛ 
وتقديرها على الثانى أخرجنا النهار من الليل فلم يبح شىء من الليل» وذلك بطلوع 
الشمس» ثم أورد على نقسه أثه لو كان كذاك لا قال -تعا-: فإذا هم مظلمون؛ والفاء 
لتعقيب» وأجاب بأن الفاء قد تستعمل لمجرد الترتيب» فالراد فإذا هم مظلمون بعد 
انقضاء الثهار؛ ولا كان التيار المتوسط بينهما يزول قطعا جعل كالزائل واستعملت "القاء 
و"إذا" الفجائية. قال: ولا تستقيم إذا الفجائية إلا إذا كان السلخ بمعنى الإخراح؛ إذ لا 


9 قوله: بواسطة مخروط كا فى الأصل ولمل فى الكادم سقطا والآصل بواسطة ميل مخروط إل كثبه 
مک جا . 


ر۲) سورة ازمر : ٣١‏ 


آ1 


SBME EhERMARKGA EER # 


يستقيم أن تقول: "لزعت ضوء الشمس فغاجاً الظلام" كما لا يقال: “كسرت الكوز ففاجاً 
الانكسار"” بخلاف قولك: "أخرجت النهار من اليل ففاجاً الليل" قلت: ما ذكره من 
أنه لا يقال: "فابت الشمس فإذا الظلام ممنوع" وقد قال - تعالى-: حى إا 
جاغوها) ‏ بعد قوله ا الذينَ اقوا رَبُهُمٌ إلى الجَنْة مرا" وإن كان 
مجیئهم عقب سوقها إلیهاء والذی ألجأ الشبرازى إلى هذا التكلف أنه ظن أن ظهور 
النور من الظلمة لا يكون إلا ببقاء الثور ظاهرا وطلوع الشمس. وليس كذلك فإنبا يريد 
السکاکی بخررج النور وظهوره خروجه عن الأفق» فلا پبقى منه شىء عند غروب 
الشمس وزوال الشعاع والله أعلم. 

بقى على الجميع اعتراض» وهو أن قوليم: إن الطرفين حسيان والجامع عقلى 
ممفوع » يحتمل أن يقال: إن ترتيب آمر من هذين على الآخر حسى»؛ فإن خروم الجلد 
وانصراف النهار وظهور الظلمة والثاة كله محسوس مشاهد فهو حسى؛ ويمكن أن 
يقال : کشف ار وهو إزالته غير سوس يل متعقل وإنما المحسوس الضوء نقسه. 
وقد يجاب عئه بان ¿ إزالة الور هإشاجهف اتسس وهر مشاهد وبروز الظلمة مشاهد؛ وذلك 
ترتيب لا ترتب» والجامع ليس ذلك بل رهو۔الترتی فالترتيب حسى والترتب الذى هو 
أثره عثلى » وكذلك كشف الئور عن الظلمة حسى» وانكشافه المرتب على الكشف 
عقلى» لكن هذا التحقيق يجر إلى فساد أن يكون الترتيب وهو الجامع » ويقتضى أن 
يكون الجامع هو ترثب شىء على آخر فحينئڊٍ يصح الاعثراض» و يرجع حاصله إلى أن 
الجامع ليس الترتيب بل الترتب سی ومثل السكاكى استعارة ما طرفاه 
حسیان ووجه عقلی بتوله تعالی: لذ سلتا یچم ار بح التي“ فالمستعار له 
الريم؛ والمسثعار منه الرأةء والجامم منم عن ظهور النتيجة والأثر» فالطرفان حسيان 
والجامع شقلى. قال الصئف: فيه نظرء لان العقيم صفة للمرآة لا اسم لهاء ولذلك جعله 
صفة للريح لا اسماء كأنه يريد أن العقيم هو الستعار منهء وهو صفغة فهو عقلى؛ وقد 
تقدم لنا في باب الثشبيه الكلام على المستعار من اسم الفاعل وئحوه وأنهم عدوها 
عليه > وإن كانت واقعة على ذات كقوله: 


(1) سورة الرمر : ۷١‏ (ا) سورة الإعر + ۷١‏ 
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خو العم حر حال ند رنه 7۴ 5 

کان اام ر ری ل ا ا ند د د تقدم مثا الاعتراض 
على ذلك بأن قولنا: "أخو العلم حى" معناه رجل حى ثى صفة جارية على ذات محخسوسة 
وتلك الذات هى ا مشبه بهء فيكون المشبه به محسوساء وهذا السؤال جار بعينه هناء وفيه 
تایید لا یقوله السکاکی. بل عقيم أقرب إلى أن يكون محسوبا من نحو الحي والعالم؛ ۽ لأن 
الحی مدلوله شىء له الحياة لا يدل على خصوص جسم أو غيره» وعقيم لیس مدلوله على 
ما ذكروه يئا له العقم بل هو خاص بالعقيم عن الولادةء فمدلوله إنسان له العقمء فقد 
يقال: إنه من هذه الحيثية أقرب للدلالة على الذات؛ فيصم ما زعمه السكاكى ويصح بذاك 
قوله: المستعار له الرء إما لأن العثيم يفيد ذلك؛ وإما لأنه ليس الشبه به على التحقيق؛ بل 
الشبه به المرء العقيم» والمعنى: إذ أرسلنا عليهم الريح المشبه للمرء العقيم. 

واعلم .أن هذا الكان أشكل على الشيزازى فمن بعده حتى قالوا: إن هذا عند 
السكاكى اسثعارة له بالكئاية» فإنها ذكررالمشية/وهو الريمء ولم يذكر المشبه به وهو 
الرء» بل ذكرت صغته رهو العقيم »وهو غلطة فإن الاستعارة بالكذاية أن يراد يالمشيه 
المشبه به لادعاء آنه فرد من آفرار المشمه يد كما تر بد بالنية السبع لادعاء أن المنية فرد 
من أفراد السباع؛ تثيت بذلك اغتيالها الذى هو صفة جنس السباعء وهذا المعنى لا 
یتأآثی هنا لأته ليس الغرض إثبات أن الريح فرد من جفس النساء فإن ثبوت ذلك للريح 
لا يفيد أنها عقيم لأن العقيم ليست صفة ثابتة النساء مطلقاء ولا غالبا والذى أوقعهم فى 
ذلك قول السكاكى: إن المشبه به المرء» وهو لا يريد أن ا لمشبه غير مذكور» بل يريد أن 
المشبه به الرء الستعار من لفظ العقيم على ما سبق ظيتأمل, ثم قال المصنف: الحق 
أن المستعار منه ما فى المرأة من الصفة التى تمنع الحسل» المستعار له ما فى الريح مسن 
الصفة المانعة من إنشاء الطر وإلقاح الشجر والجامع ليما ما ذكر وهو المئع من ظهرر 
الشجر اه. وفيه نظرء لأن المستعار مه وهو اللفظ المجازى المسمى بالاستعارة وهر 
هنا لفظ عقيم قكيف يجمل المستعار له الصفة وهى لم تذكرء والاستعارة عبارة 


ر۹ شطر البیت بلا نسبة قى عقود الچمان ۸/۲ وتمام ابیت : 
أخو العلم حى خاآل بعد سډته وأوصاله تحت التراب رمیم 


Eh 


0 
HHHH KELEKA ERRAND TTA 


عن ذکر أحد طرفى التشبيه» وقال بعضهم: المشبه والمشبه به ههنا الريح› والمرأة وهما 
حسيان» وال ستعارة هنا مكنية لکون المذكور هو المشبه؛ وهو الريح دون المشبه ٻهء وهو 
المرأةء والعقيم استعارة تخييلية. 

واعلم أن جميع ما تقدم هو مبنى على أن استعمال عقيم فى الريح مجازء وقد قال 
الجوهری؛ يقال: ”رجل عقيم وريم عقيم لا تلقم سحابا ولا شجرا فيحتمل أن يكون 
العقم للريح حقيقة وقال الراغب: أصل العقم اليبس الائع من قبول الأثر» يقال: "ريم 
عقيم" يصح أن يکون بمعنى فاعل» وهي التى لا تلق سحابا ولا شجراء ویصح أن 
تكون بمعنى المفعول» كالعجوز العقيم وهى التى لا تقبل آثر الخير؛ وإذا لم تقبل ولم 
تتأثر لم تعط ولم تۈثر› ومقل النكاكى أيها لا نحن فيه بقوله تبان: (فًََا 
حَصيدًا کان لم تَفْنْ فن بالأس) قال: فالمستعار له الأرض المزخرفة والستعار مله 
النبات وهما حسيان› والجامع البادك وهیرامر عقلی قال الشیرازی: وغیره يريد أن 
الاستعارة هنا بالكناية لكون المشيك ماكةرا ون الشبه به بقريئةء» وهو الحصد. وفيه 
نظر» لجوار أن يكون استعارة تحفيتية مض رکا بها بان پراد بالأرض حتيفتها؛ وقرله: 
”حصیدا" أى نباتا حصيدا فال ة قى السك #الذكور لأن حصيدا صفته التقدير: 
فجعلناها نباثا وقوله: حصيدا ولا شك أنك إذا قلت: زيد كالراقم على الماء وطرفا 
الثشبيه مذكوران لأن تاد تقديره: كالشخص الراقم» لا يرتاب فى ذلك ثم إن الزمخشرى 
قال: التقدير: as Sa a a. E‏ وكأن لم يخن 
زرعیاء: على حذف الضاف فى هذه الواضع لا بد منه» وإلا لم يستقم المعلى اه وهذا 
يتتضی آنه لا پري أن هذا استعارة بالكلية» ثم قول السكاكى: إن الهلاك عتلى. ثيه 
نظرء لآن المراد به فى جانب النبات الحصد هو حسى وقى جاتب الأرض زوالها وهو 
حسي » وإلا فأى فرق بين ذاك وبين كشف الضوء عن الظلمة» وكشف الجلد عن الشاف 
وكل منهما زوال شىء وقد جعلهما حسيين؛ وإن قال: إن الحسى إنما هو الإهلاك لا 
البلاك» كما أن الكثف والانكشاف عقلى. قلئا: مسلم؛ ولكن ل تسلم أن الجامع 
الهلاك بل هر الإهلاك؛ لأنه مدلول شجعلناها حصيدا . 


(1) سورة يونس : .۲٤‏ 


وإما مختلف؛ كقولك: “رایت شمسا" وأئت تريد إنسانًا كالشمس فى حسن 
الطلعةء ونباهة الشأن. 

والا ‏ فهما إمّا عقليان؛ نحو: من بَعَنَنًا ِن مَرقدنًا) ؛ فن امستعار منه الرقادء 
والستعار له الوت» والجامع عدم ظهور الفعل؛ والجميع عقى. ..................١‏ 


(مجىء الجامح مختلقا) : 

ص: (وإما مختلف إلخ). 

(ش): هذا هو القسم الثالث» وهو أن يكون الطرفان حسيين والجامع مختلف 
فيعضه حسی وبعضه عقلی» كقولك: ”رایت شمسا“ نرید إنسانا کالشمس فى حسن 
الطلعة وتباهة الشأن» والإئسان والشمس وحسن الطلعة حسيات » ونباهة الشأن عقلى. 
قال الصنف: وأهمل السكاكى هذا القسمء وأجاب عنه بعض الشارحين: بأنه لم يهمله 
لأن التقسيم إلى حسى ومقلى منفصلة مانعة.الخلو فهى تصدق بكل منهما ويمجموعيما 
فإنها ليست مائعة الجمع. (قلت): والتشقيقرأئم إن أريد بالجامع الملختلف» أنهما 
جامعان مستقلانء فهذا القسم داخل فى-كلام_اللسكاكى» وأدل دليل على الصنف أنه 
صنع ما صلم السكاكى فيما سيأتئ. 'فإنه قسم الاستعارة إلى ثلاثة أقسام: مطلقة» 
ومرشحة » ومجردة؛ ولم يجعل منها رابعا وهو مجردة مرشحة » لكن قال: بعد الثلاثه 
قد يجتمع الترشيح والتجريد فهذا ثظير ما صنعه السكاكي في كونه لم يجعل القسبة 
رباعية . غإما أن يضد المصنف الآتى. أو يكون السكاكى لا حاجة به إلى ذكر هذا القتسم 
وان آريد أنه جامع واحد مركب من أمرين حسى وعقلى فلم يدخل؛ إذ لأ يصدق عليه 
أنه حسى» ولا أنه عقلى» والظاهر أن المراد الأول؛ لأن حسن الطلعةء ونباهة الشأن 
جامعان لم يقصد منهما التئام حقيغة واحدة رقوله: و "إلا" إشارة إلى القسم الرابم 
أی وان لم يكن الطرفان حسيين فهما عقليان نحو قوله تعالى: ا ويا من با 
هِنْ مَرْقيتًا) قإن المستعار منه الرقادء والستعار له الموت»ء والجامع عدم ظهور 
الفعلء والثلاثة عقليةء وقد يقال: المرقد اسم مكان الرقاد كالضجع فيكون 
مستعسارا للممات موضع الوت إن كان يطلق عليه أو للمصدر؛ فعلى الأول يكون 
استعارة محسوس لمحسوس بجامع عقلى» ومثل السكاكى لهذا القسم بقوله تعالى: 


(1) أى: وإن لم يكن الطرفان حسيين. () سورة يس : ۲د. 
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وما مخفلفان » والحسى هو المستعار شك نحو: لإفاصدع بما ومر ٠‏ فان الستعاز 
منه كسر الزجاجة» وهو حسي» وامستعار له التبليعٌء والجاسع التأثيرُ؛ وهما 
SS E‏ 
وَقَدمُنًا إلى م لوا من َمل فجعلئاة هَبَاءُ منْشورًا)“ فالمستعار مئه القدوم؛ 
وامستعار له الأخذ فى الجزاء بعد الإمهالء والجامع وقوع المدة فى البين. وفيه نظر. 
لان قدوم المسافر حسی» وکون قدومه بعد مدة لا پنفی أن یکون حسیا بقید عقلی › 
وكذلك مثل بتوله تعالى: افرع لکم ی اله j‏ استعير تفرع لنجازى؛ وهما 
عقليانء وقد بقال: الفراغ من شغل البدن حسى (قوله: وإما مختلفان) إشارة إلى القسم 
الخامس» وهو استغارة محسوس لعقول» كقوله تعالى : زقاصدع بها ثُوْمَر فإن الستعار 
مئه كسر الزجاجة وهو حسى. كذا قال الصنف» وفى قوله: إن الصدع كسر الزجاجة 
نظر» فإن الصدع فى اللغة هو الشق» سواء آكان للزجاجة أم غيرهاء والمستعار له 
التبليغ » والجامع التأثير وهما مقليان؛ كأنه قال: أين الأمر إبائة لا تتمحى» كما لا 
يلتتم صدع الزجاجة؛ كذا قالوهه وفيه» تظر لأن التبليغ حسى يدرك بحاسة السمع 
فهما على هذه حسيان ؛ ولو أن المضنفي قال المستعار له إظهار الدين لكان أقرب»ء فان 
الإظهار قد يكون بطريق حسى ن أو بطريق عقلى .قال الفراء: أراد فاصدم بالأمر أي أظهر 
دينك» ثم إن الأية لم يرد بها مطلق التبليغ ء بل التبليغ جهاراء ومطلق التبليغ كان 
وافعا قبل نزول الاية؛ والتأثير فى الزجاجة حسى» وفى التبليغ عقلى» فالجامع بعضه 
حسى؛ وبعضه عقلى. والسكاكى أخذ فى التبليغ قيد بذل الإمكان وهر قيد عقلى» فهو 
قرب من. كلام المصنفي. . : 

وله قوله تعالى: اإضريت ليم إلألة 4“ أى جعلت كالقبة الضروبة 
عليهم» أو ملصقة بهم؛ حتى أنها صارت منهم ضربة لازب كما يضرب الطين على 
الحائط فيلزمه » فالمستعار منه؛ إما ضرب القبة على الشخص؛ أو ضرب الطين على 
الحاتط روائستعار له حاليم مع الذلةء والجامع الإحاطة أو اللزومء وما 
عقليانء وقد يعترض على هذا بأن بمض أهل اللغة وهو صاحب إيسراد 
المقاييس ذكر أن الصدع الإظهار فعلى هذا يكون "ادم" فسى الآية الكريمة حقيقة. 


() سورة الحجر : 44. () سورة الفرقان : ۲۳. 
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مار عك ذلك نحو :: إا لما قى الم حَملناكم فى الجارية" ؛ إن المتعار له 
ا اللغظ قسمان؛ لأنه إِنْ كان جس فاصلیة؛ ادب وقثل: والا ت 


کالقعل› وما اشتق منه› والحرف: E RLS‏ 


(قوله: واما عكس ذلك) إشارة إلى القسم السادس» وهو أن يكونا مختلغين : والحسى 
مستعار له» والعقلی مستعار منه» کقوله تعالي: لإ ما طا المَاءُ حَمَلَاكمْ فى 
2 فالمستعار له كثرة الاء وهو حسى»ء والمستعار منه التكبر» فإن الطغيان 
فى التكبر» والجامم الاستعلاء المفرط وهما عقليان» وفى إطلاق أن الجامع عقلى 

نظر: استعلاء الاء حسى» واستعلاء التكبر عقلى؛ وقد مثل السكاكى وابن مالك فى 
امصباح لهذا القسم بقوله تعالى: فنبدوه وراء ظهورو)" وهو وهم؛ له استعارة 

محسوس لعقول على العكس مما ذكروهء فإن الئبذ حسى والتعرض للغفلة عقلى. 
الاستعارة باعتبار اللفظ قسمان: 

ص: (وياعتيار اللفظ قسمان إلخ). 

(ش): الاستعارة تنقسم باعتبار اللفظ قسمين: أصلية» وتبعية. فالأصلية ما كان 
التجوز به بطريق الأصالة » والتبعية ما كان التور به تبعا. وضابطه أن لفظ الاستمارة 
ِن کاڻ اسم جنس فهى أصلية وإلا فتبعية؛ والمراد باسم الجئس ما وضع للذات إما 
للأعيان ”كأسد» ورجل“ أو للمعائى "كالقيام والقعود" وإئما كانت الاستعارة أصلية 
لأسماء الأجئاس لأنها تعتمد التشبيهء والتشبيه يعتمد كون المشبه موصوفا بمشاركاه 
للمشبه په فی وجه» فلا بد أن يكون المشبه به أيضا موصوفاء لأن المشاركة تستدعى 
شيا من الطرفين. قال المصتف: وإنما يصلم للموصوفية الحقائق؛ كقولك: "جسم 
أبيض” و”بياض صاف" دون معائى الأفعال والصفات المشتفة منها والحروق. فإن 
قلت: فقد قيل قى نحو: ”شجاع باسل“» و"جواد فياض"» و"عالم نحرير“ أن ياسلا 
وصف لشجاع؛ وفياضا وصف لجوادء ونحريرا وصف لعالم. قلت: ذللك متأول بأن 


14( سورة الحاقك: ١إ‏ 
آف: ران لم يکن اللقظ المستعار اسم جس فالسكعارة تبعية. 
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الثوانى لا تقح صفات إلا لما يكون موصوفا بالأؤل انتهى كلام لصتف وهو معنى كلام 
المفتام؛ إلا أنه لم يقل: إنما يصلح للموصوفية الحقائق؛ بل قال: الأصل فى الموصوفية 
هى الحقائق ‏ وإنما قلنا: الأصل ولم نقل: لا يعقل الوصف إلا للحقيقة قصرًا للمسافة 
حيث يقولون فى نحو: شجاع باسل: وذكر السؤاك والجواب» ووافتهما الخطيبى وزاد 
أن قال: لأن معئى الموصوفية كون الشىء قائما به غيره» ومعنى الوصفية كون الشىء 
فاثما بغيره؛ فالأصل فی الوصوف أن یکون جوهرا؛ وی الصفة أن تکون عرضا رفلت): 
قولهم: إن الاستعارة تعتمد الثشبيه والتشبيه يعمد كون المشبه موصوفاء مسلم» لكن 
ليس من شرط التشبيه أن يكون المشبه موصوفا بوصف فائم به» بل أن يصح وصفه. بأمر 
داخل فیه أو خارج عنه حقیقی أو إضافى. وقوله: إنما يصلح للوصفية الحقائق إن أراد 
قيام الصفة بالموصوف » فمسلمء بل لا يكون ذلك إلا للجواهرء فيلزم أن لا يتجوز بأسماء 
الأجئاس الوضوعة للمعانى» كالمليزالجهل لأنيا لا تقوم بها الصفات» قإن العرض لا 
يقوم بالعرض عند الجمهورء وإن < أواالكبفةر المحتاج لها فى التشبيه فتلك لا يشترط 
فيها ما ذكره. ثم قوله : "إن الوساتإيدديكون للحقائق" يقال عليه : مسلم ذلك» ولكن 
ما الذي صرف الصفات الشنقفن ع انمتكون_جفائق » ومدلولها ليس هو الصفةء بل 
الذات باعتبار الصغة؟ قال ابن الحاجب فى النحو: الصغة ما دل على ذات باعثبار 
معنى هو المقصود» وقال فى مختصره فى الأصول: الأسود ونحوه من المشتق يدل على 
ذات متصفه بسواد. وقال الإمام فى المحصول فى باب الاشتقاق: مدلول المشتق مركب: 
والمشتق مئه مفرد. وتال البيضاوى: المشتق ما دل على صفةء فلا شك أن مدلول الضارب 
ذات متصفة بضرب» واعتبار الوصف فى مدلوله أو اعتبار الزمان لا ينغى كون مدلوله 
الذات» كما أن اعتبار الناطق فی مدلول الإنسان قیدا فی کونه حیوانا لا پنفی کونه اسما 
لذات؛ لا يقال: الراد بالحقائق الذوات المتقررة فيها غير ثابقةء لأنا نقول: الذات بثيد 
الضرب المسماة بالضارب حقيقة متقررة فى الذهن لا يقال فيها: غير ثابتةء إنما الضرب ' 
إذا أخذ صفة للإنسان هو الذي يقال فبه: صفة غير ثابئة فلقائل أن يشول: كل كلى 
يدخله المجاز» وأطبق الأصولي ن على قولهم: اسم الجنس إذا دخلته الألف واللام هل 
يعم؟ واسم الجنس كلى وغير ذلك لا يريدون به اسم الجئس المصطلح عليه فى العربية بل 
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الکلی مشتقا کان أم غیره» ولیت شعرى إذا كان الرجل اسم جنس يصح ان پوصف› 
والضرب القائم به اسم جنس يصع أن يوصف» فالمتركب منهما وهو ضارب ما منحه من 
أن يوصف» فيستعار منه يحسب المعنى المتركب مثهماء أو بحسب أحدهها. 

واعلم أن الصفة قى المعتى غير الصفة فى اللفظ فآنت إذا قلت: مررت بزيد القائم» 
فصفة زيد التى تضمنها كلامك فى العنى هى القياءمء وصفته فى اللفظ مى لفظ قائم؛ 
وإنما تيا اسم القاعل؛ لعدم إمكان وصف الذات بالمصدرء إذ لا يصح أن تقول: مررث 
بزيد القيام؛ فاحتجنا إلى الإتيان بالاسم الدال على الذات باعتبار الصغةء وكما أن 
الصفة لا تقوم بنضها وإنما تقوم بموصوفهاء كذلك الصغة فى اللفظ لا يمكن إجراؤها 
على موصوفها إلا بذكر ما يدل على ذاتهاء وإذا تقرر هذا فالحقيقة والمجاز تد علمتب 
أنهما لفظان» فالمحكوم بكونه مجازا إنما هو اللفظ وكون المقصود إنما هو الصفة لا 
يقضى بأن اللفظ لم يستعمل مدلوله أصالةالغيرةفقد وضع بذلك استشكال ما ذكروه من 
أن المخى ليس مجازا بالأصالةء ولم يق لآ يقالا : “الناطق“ مثلا إذا كان مشتقا من 
النطق فلا بد أن يكون فرعا له؛ لأن التق غرم الشتق منه. ولا بد أن يكون مشتقا من 
التطق الحقيقى ء لأن المشتق شرطة ان واقق أفبلة ”الي والحروف» فتعين أن يكون 
مشتقا من نطق مجارى؛ لتكون استمارته تبعية بهذا الاعتبارء وقد يعترض على هذا 
بمتع اشتمال المشتق على جميع معئى المشتق مته بل پکون فيه شىء من معناهء وقد 
يكون بين الضارب المجازى والضارب الحقيقى اشتقاق فى جزء المعنى بقى أن يقال : 
إذا كان مدلول المشتق مركبا فالتجوز فيه يكون باعتبار الصفة فقط كما إذا أردت أن 
تكون الصفة التى اشتق الاسم منیا شی الجامع وهذا هو الذى يبتدر إليه الذهن؛ 
لأنك إذا شبهت '”زيدا" "بالقائم” فالظاهر أن تشبهه به فى التيامء لأن ترتسب 
الحكم على الوصف يشعر بالعلية» فإن كان المصنف يعني بكون الأستعارة فيه 
تبعية أن المقصود إنما هو الصفة فى الغالب» فنحن نسلم ذلك؛ وقد يكون التشبيه 
باعتبار الذات رالصفة معا فيكوئان مقصودين بأن يجعل الجامح تلك الصفةء وأمرا 
آخر پشتر کان فيه من جنسس› أو نوع ؛ أو غير ذلك على ما سبق فى التشبيه؛ 
ويحتمل أن يكون الجامع هو أمر ذاتسى فقط ولا ينظر إلى الصفة وجواز هذا بعيد؛ 
ولا یکاد يقم وقد يكون التشبيه فى الشتقات والاستعارة فيها بحسب الزمان ؛ 


۹۹۹ 


كإطلاق الضارب على من وقع منه ضرب ماض» لا باعتبار إطلاقه عليه لأنه كان عليه› 
فإن ذلك مجاز مرسل» بل باعتيار تشبيه حالته بعد الضرب بحالته ضارباء فهو 
استعارة باعثبار الصفة. وأما قولهم فى؛ "جواد فياض” أن فياضا مغ لجواد؛ فالجواب 
ا إنما القول بأن فياضا صفة جواد» هو أحد القولين. وقيل: إنهما صفتان 
للجامد قبليما. وعلى التولين فليس مما فحن فيه» لأن n‏ 
فی المغة المعنوية. وأما تقرير الخطيبى لا قاله المصنف وأتباعه بقوله: لأن الموصوئية 
للجوهر لا للعرض فكلام عجيب» لأنه يقتضى أن لا يتجوز پأسماء الأجناس الموضوعة 
للمعائى» وقد مثل هو بها قبل ذلك فى هذا الكلام».والصنف والساكى لم يقولا؛ إنما 
تكون للجوهرء؛ وإنما قالا: إنما تكون للحقائقء والحقائق آعم من الجواهر والأعراض 
وقول المصئف: "نحرير" و"باسل" لا يصح أن يكون مثالا للمشتق من الاستعارة؛ لأن 
باسلا معناه شجاع ليس حقيغة رفن٠‏ الاك حتى يستعار لغيره» والظاهر أن نحريرا 
حفيقة قال الجوهرى: التحريرء العالما ثم يرد على الجميع غلم الجئس» فإئه يتجوز 
به قطعا؛ وكذاك يرد عليهم, الأسياء آلتى أصلها صفات» واستعملت استعمال الأسماءء 
فإنها لا إشكال أن الاستعارة فيها اليه تى إن نيا ما لا يحتاج إلى تقدير موصوف 
قبله؛ بل پباشر العوامل بنفسه؛ كشرله تعالى: وله الجوار المُذْقّآت فى البَّحْر 
کالآغلام) ‏ فإن الجواری هنا لا تحتاج لموصوف قپلهاء كما صرحوا پهء فإذا سلمت ما 
ذكرناه فائقل منه إلى الأفعال والحروف ما يمكن نقلهء ويالجملة نحن ماشون على ما 
ذكره الأئمة (قوله: وإلا) أى وإن لم يكن اسم جنس»ء يعنى والفرض أنها استعارة حتى 
لا برد عليه الأعلام» فإنها ليست مجازات. 
الاستعارات الواقعة ضمائر أو أسماء إشارات: 

واغلم آن الاستعارات الواقعة ضمائرء أو أسماء إشارات لها حكم ما يطابقد من مفسر 
إن كانت ضمائر ومشار إليه إن كات أسماء إشارةء والظاهر أئها كلها داخلة فى 
التبعية » فإن الأستعارة فيا باعتبار الاستعأرة فيا ترجع اليه ؛ أو يقال: إنها لا يشجور 
بھاء فان وضعها آن تعود على ما يراد بها من حقيقة ومجاز» فإذا قلست: ”رأيت 
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أسدا يرمى فأكرمته" فضمير المنعول حقيقة لعوده على مغسره» وذلك وضعه. وإذا قلت : 
"يأيها الأسد الرامى بالئبل" مشيرا إلى الإنسان؛ فالضمير فى قولك: الرامى حقبقة 
رقوله: كالفعل) يشير إلى أن الأفعال استعارتها تبعية» فإنها إنما تسثعار. باعتبار 
استعارة المصدرء فإذا قلت: ”نطق الحال" فقد استغرت أولا النطق للدلالة» ثم أطلقت 
نطقت» فالمشبه الدلالةء والمشيه به النطق» والجامع حصول الفائدة. ويرد عليه ما سبق 
من أن المجاز لفظ المصدر الذى هو النطق› ولم یلفظ به حتی يكون هو المستعار أولا؛ م 
اشتق منه النطق» وجوابه أنه المستعار أولا تقديرا لا تحقيقاء ثم يلزم أن يكون نطق 
الفعل اللفوظ به مستعارا من النطق المجازي. والغزالى فى طائقة من الأصوليين يقولون: 
إن المجاز لا يشتق منه» ومراد الصنف استعارة الفعل بحسب مصدره؛ ولا شك أن 
یدل على حدث وزمان؛ ودلالته على کل منهما بالتضن» وعلى مجموعهما 

بقة وقيل: يدل على الحدت بالمطابهةة وغل الزمان بالالتزام وقيل: يدل على كل 
باطابفة كالشترك. وفيه مباحث دكرظاها فى شرح الختصر. فالفعل إذا تجوز په 
تارة يتغير حدته فقط مثل: "نطقت الكال متت دلت» وهو الذى ذکره المصنف ؛ 
وليس اللفظ فيه مستعملا فى غير هوجتوخ”بالكاية )فى يعض مدلوله وهو الزمان؛» وغير 
مدلوله وهو الحدث» وتارة يتغير زمانه فقط كقولك: "اتی زيد" بمعنى أنه يأتی؛ 
قا لصدر لم يتجوز به؛ بل تجوز بالتعبير بالماضى عن المستقبلء وسدا آشبه پالمجاز 
المرسل؛ وقوله تعالى: لأئى أمرٌ الله" يحتمل أن يكون الراد قارب الإتيان؛ أو 
أثت مقدماته » فيكون من تحويل المصدر. ويحتمل أن يكون الراد يأتي» فيكون من 
تحويل الزمان» وتارة يقصد تحويل مدلولى الفعل» فتقول: "نطقت الحال" يمعي 
ستدل» فهو دائر بين الاستعارة والمرسل بحسب مدلوليه, (قوله: ما يشنو پشتق منه) 

يشير إلى الصفات ”كالناطق" فهو مستعار للداك» وکقوله تعالی : ردق انك لت العَر یر 
ری وقوله تعالی: لإنك لأئت الحَلِيمْ الرْمْيدٌ)" فالستعار فى الأصل هو 
الصدر. وما قاله ضعيف؛ فإن الصحيح أن الصفات مشتقة من ا من الفعل وقد 

تقدم الكلام علسى كون استعارة المشتقات تبعية وقوله: و'الحروف ب یشیر إلى أن 


(1) سورة التحل : .١‏ (۲) سورة ايفان : 4؟. 
۳ سورة جود : ا 
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فالتشبيه فى الآولين"“ لعنى الصدَر» وفى الثالث" تعلق معناد"؛ کالمجرور فی 
(زيد فى نعمة)؛ فیقدر فى: (نعاقت الحال) و: (الحال ناطقة بكذا): إلدلالة باشطقء 
TT e‏ ا للعداوة والحرّن بعد 


استعارة ا تبعية. قال السکاكى : ال"ستعارة تفع فی متعلانات Ty‏ ثم یسری 
فيها: وأعنى بستعلقات معانيها ما يعبر عتها عند تفسيرهاء كقولنا: "من" لابتداء الغاية› 
فليس الاہتداء معناهاء إذ لو كان معثاها لكائت اسما؛ وإنما هى متعلقات معانيهاء فإذا 
أفادت هذه الحروف معاتى رجعت إلى هذه بنوع استلزام؛ فإذا ردت استعمال "لعل" لغير 
معناها قدرت الاستعارة فى معنى الترجى» ثم استعملت هناك "لعل" وهذا معنى قول 
الصنف: (فالتشبيه فى الأولين) يعنى الغعل والصفات (لعني المصدر وفى الثالث) أف 
الحرف (لتعلق معنا رقوله: كالمجرور فى: زيد فى نعمة) مثال للاستعارة فى 
الحرف. قال الخطيبى: وفيه نظر لان الكجرور هو قولنا: نعمةء وليست متعلق معناه› 
وهو مطلق الظرخية » ومعتاه جو إطرقية النعفة |للاستقرار فيها. وقرره غير الخطيبى پان 
امعنى أن "فى" معناها الظرفية› وللظرقية متعلق "بالفتم" قام ذلك المعنى به» وهو "الدار" 
مثلا فى الظرف الحقيقى» فنا وقم ابيا آلتعسةةالشتملة على زيد بالدار امشتملة عليه 
واستعمل فى النعمة كلمة "فى" التى من حقها أن تستعمل فى "الدار“ فالاستعارة فى 
الحرف استعماله فيما ل يكون متعلق معنادء بل هو شبيه بمتعلق معئاه. (قولة: فيقدر) 
أى التشبيه فى قولنا: "نطقت الحال بكذا" وهو مثال للفعل وفى قولنا: "الحال تاطقة 
بكذا" وهو مثال للصفة للدلالة بالتطق بجامع ما بينهما من الإيضاح؛ ثم عير عن ذلك 
ہالفعلء أو الوصف» فتقول: نطقت الحال وهي ناطقة بكذا. قلت: وقولنا: الحال ناطقة 
ٻكذا . كيف يصح غده من الاستعارة وهو غند المصنف تشبيه؟ فهذا سخالف لكلاسة 
الماضيى ؛ وموافق, لا حفقئاه: : رقوله: وفی التعليل) ی ويقدر التشبيه فى لام التعليل فى 
نحو: فالتَقطّة آل فَرْعَوْنَ لِيَكونَ لهم عدوا وَحَرنًا) للعداوة والحزن الحاصلين بعد 
الالتقاط على إرادة العلة الغائية للالتقاط لترثب وجودهما على وجود 
الالتقاطء وليست اللام هنا للغرض؛ لأن حقيقة الغضرض ترتب أمر على أمسر؛ 


1 آی: القعل وما يشتق 7 آ۰ الحرف. 


۳ وهر مثالا الا بتذاء 2 س . ز٤‏ سورة القصص: ۸. 
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ومدار قرینتها فی الأولين على الفاعل؛ نخو: “تاقث الحال ینا ” : > أو المفعول؛ 

نحو من الرمل]: ۳ ر ااي 
قرالبفل حًا السْمَاَا 

وهما مطلوبان» ولا شك أن العداوة والحزن لم يكونا مطلوبين بالالتقاط. وقول المصنف: 
للدلالة : أى التشبيه للدلالة يعنى أن الدلالة هى المشبهء وكذلك قوله: "للعداوة" أي 
العداوة هى المجعولة كالعلة الغائية» فالتجوز وقع فى اللام هنا باعتبار أن ما اسلقرت 
عليه عاقبة الالتقاط من العداوة صير الالتقاط كأنه علته الغائية بجامع ما بين العلة 
الغائية والعداوة التى صار إليها الالتقاط من شىء مترتب على فعل كان غايته فى 
الواقح ؛ وان م يکن غايته ف الذهن عند الالتتاطء والعداوة وازن مشبهان ؛ 
والعلة الغائية وهى الانققاع مشبه به. وقال بعضهم: إن الاستعارة فى الآية ليست فى 
اللام» وأسند ذلك بأن ما تعلقت به هو الكون NIE‏ من أنء ويكون؛ لا العداوة 
والحزن. قال: بل الاستعارة فى عدؤا ورا وهى تهكمية أى ليكون لهم حبيبا 
وفرحاء وكذلك حالهم قرينة لهذا العنى ولواأريي حقيقة العداوة لقيل عليهم. 

ولا كانت التيعية لا بد لها من القريثة كسائر الاستعارات أخذ فى بيان قرينتها 
فقا : (ومدار قرينتها فى الأولين) اى في الفعل رالشطة المشتقة منه رعلى الفاعل) أى 
بأن لا يكون صالحا لأن ينسب الفعلء أو الوصف إليه على سبيل الحقيقة تحو: 
"نطقت الحال بكذا" فان الحال ليست مما ينطق حقيقة وهذا مثال للفعل» ومثال 
الوصف: ”رأيت رجلا ناطقا حاله بكذا” وكذلك قولك : "الحال ناطق بكذا“ فإن الفاعل 
وهو الضمير؛ وهو قرينة على الاستعارة رأ على (المفعول) بأن لا يكون الفعلء أو 
الوصف قاباد لان ينسب إليه حقيقة كقول اہن المعتز: 

جُبمَالَق لا فى إمام ققَلَ البْخْل وَأحْيًا السّمَاست"“ 

أى أرال البخل»ء وأظهر السماح؛ فالقرينة فى هاتين الاستعارتين جعل الہخل 
والسماح مفعولين؛ وقد تكون القرينة كلا من الغاعل والمغعول» كقوله تعالى: إيكاد 
البرق يخطفب أبصار4" كذا قيل. وفيه نظر؛ لأن وقسوع الخطف على الإبصار لس 


را دیوان اہن العتز /١‏ 1۸ء والصباح سس: ١۳٠۱ء‏ والإیضاح بتحقیقی ص: ۲۹۹. 
(T‏ سورة البقرة f‏ 


BA 


ونحو [من البسيط] : [ ۰ 
تقريهسم لهذْميات نقد ب 


أو المجرور؛ نحو؛ برهم بعذاب ليم . 
هو مثعذرا لی سبيل الحقيقة: هذا فى المفعول الأول وتار ة تکون القرينة الشعول الثائى 


Nd 1 .‏ 
تقریمُۂ لهذمیسات ئفد با ماکان خاطعليهم کل زراد 
قال فى الإيضاح : أو إلى المفعولين الأول والثاتی کتول الحریری": 
وأقرى المسَابح إمسائطقت بيانا يقود الحرون الشموسا 
رقوله ”أو المجرور" أى قد يكون المجرور قرينة فى صرف الفعل للاستعارة؛ 
اذل ت 17 2 
نحو: فَبَطَرْهُمْ بداب أليم) فذكر:اليذاب قرينة فى صرف "فبشرهم بعذاب أليم 
الى الاستعارة التهكمية ‏ » وكان اليف سانيا عن ذكر هذا فإن المجرور هنا منعول 
فى المعئى. قال السكاكى: أو تكون-القرينة الجميع. قال الفيرازى: يعني الفاعل» 
واللمول الأول والٹائی› وال مور 5ای u‏ 
تاقرى الرُياحٌ راض الحزن مُرْهرة ‏ ” إذا سرى اللوم فى الأجُفان إيقاظا 


قال المصنف: وفيه نظرء قيل: وجه النظر أن مجموع ذلك ليس قرينة؛ بل كل 
وأحد متهن قرينة مسسبتقلة. ورد عليه بأن السكاكى: ما قصد إلا ذلك»ء ويحتسل أن 
يكون مراد المصنف بالنظر أنا لا نسلم أن "فى e‏ لأنه ليس مجرورا 
معلوماً للآستعارة التى هى تقرى» بل هو معمول لقوله : "تقرى" واعترض على الصنف 


(1) سورة الثوبة: .۳١‏ 

)١(‏ البيت للقطامي . الليذم: السنان القاطم. القد: القطم. سرد الدروع وزردها: نسجها. انثظر الإيضاج 
بتحقیقی ص: ۲۹۹ 

(۳) الحریری : صاحب الثامات أبو سحيد الاسم ٻن على بن محبد بن تشان الكاثب الشاعر المتوفي سنه 
+٦‏ الإیضاح بتحاقیقی ص: ۴۹۹. 

(4) سورة الاتشقاق : ‡ 

(د) فى ط: التكيمية. 

.٠۳١ الإيضاح بتحقبقی س: ۹ والمصباح ص:‎ )١( 
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وياعتبار آخر ثلاثة ثة أ 
مطلقة: وهی مالم ربصف ولا تفریع» والر: العنوية لا النعث النحوئ.. 


فى قوله: "مدار قرينتها على الفاعل إل" بأن ما دار على الشىء غيره فيقتضى أن مدار 
القريئة غير الفاعل» والغرض أنه هوء وجيب غنه بأنه تجريد؛ كأئه جرد من الغاعل 
حقيقة جعلت مداراء وإن كان الفاعل نفسه هو “المدار” والأحسن فى الجواب أن "مدار" 

الترينة تنفسها غير الفاعل» إنما الفاعل شىء تكون القرينة حوله والقرينة مسبب عن 
الفاعل ونحوه؛ وقد استحسن الطيبى ذلك. 
الاستعارة ثلاثة أقسام باعتبار آخر: 

ص: (وباعتبار آخر ثلاثة أقسام إلخ). 

(ش): هذا هو التقسيم الخامس» والمراد ما كان باعتبار غير الطرقين؛ والجامع ؛ 
واللفظ أى باعتبار أمر خارج عن ذلك؛ .ويه تظر؛ لان انشام الاستعارة للثلاثة هو 
باعتيار الطرفينء لأن المرشحة اعتبر فيها ا تار منهء والمجردة اعثبر فيها المستعار؛ 
لم يعتبر واحد مذهماء وحاصله. أن الاستعارة ثلاثة أقسام» لأن الاستعارة إما أن 
تقترن بشىء أو لا وإذا اقترنتہفاماء بما يلائم الستعارء أو المستعار منهء وسيأتى نظر 
قی و هذا التقسيم حاصر. 

الأول: تسمى مطلقة» وهى ما لم تقترن بصفة»› ولا تفريع كلام» والمراد بالصفة هنا 
المعنوية لا التعت. كقولك: "رأيت أسدا" ومثل له الطيبى بقولك: "ریت أسدا رى 
بالنشاب" قال: وإن كان يرمى صثة ملائمة للمستعار لهء فلا يخرجها ذلك عن كونها ‏ 
مطلقة» لأن يرمى قرينة صارفة عن الحقيقة لولاها لا حصلت الاستعارةء والتقريح 
والتعقيب إنما يكونان بعد تمام الاستعارة. (قلت): وفيما قاله نظرء فإن القرينة لا مائح 
أن يحصل بها التجريد. وقوله: إنما يحصل التغريع بعد تمام الاستعارة صحيح» ولكن 
تسام الاستعارة ليس بالقرينة ؛ فإن القرينة كاشفة عن الاستعارة لا جزء منهاء لا يقالب: 
فیلزم أن تكون كل استعارة مجردة فإن كل استعارة لا بد لها من قرينة لأنا نقول: 
ليس من شرط القرينة أن تكون لفظيةء فقد تكون حالية فتكون الاستعارة مطلقة » فمتى 
كانت القرينة ليست من أوصاف المستعارء ولا المستعار منه؟ 


ر أي: المراد بالصقة. 
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ومجردة: وهی ما قرنَ بها یلاثم الستعار له؛ کقوله [من الکامل] : 
غر الرتاء إا تسم ضاجكا لشت لضخكته رقاب امال 


شمر لاء ا قلقت لشخكته رقاب انال“ 


المستعار هنا هو الرداء استعير للمعروف بجامع الصون والستر؛ فإن العروف يستر 
عرض صاحيه ستر الرداء لا يلقى عليه والصفة هى قوله: "غمر" لأنها صفة تلاتم 
العروف لا الرداءء ثم فرع على ذلك قوله: "إذا تيسم ضاحكا" فإنه صفة صاحب 
الرداء» وليس صفة للرداء. 

قال الصنف: وعليه قوله دعا : فأذاقهًا الله لِيَاسَ الجوع والخوف) ‏ حيبث 
قال: أذاقهاء ولم يقل : كساهاء فإن المراد بالإذاقة إصابتهم بما استعیر له اللباس» كأنه 
قال: فأصابپا الله بلباس الجوع والخوف قال الزمخشرى: الإذاقة جرت عندهم مجري 
الحقيقة لشيوعيا فى البلايا وما يمس متهاء إيغؤلون : ذاق فلان البؤس» رأذاقه العذاب» 
شبه ما يدرك من أثر الضرءوالالم ما يدرك من طمم المرء فإن قيل: الترشيح آبلغ من 
التجريد. فهلا قيل: كساها الله لباس ”الجوخ: لتا "لأن الإدراك بالذوق يستلزم الإدراك 
باللمس من غير عكس» فكان فى الإذاقة إشعار بشدة الإإصابة » فإن قيل: ما الحكمة فى 
أن لم يقل: فآذاقها الله طعم الجوع. قلنا: لأن الطعم وإن لاءم الإذاقة فهو مثوت» لا 
يغيده لفظ اللباس من بيان أن الجوع والخوف عم أثرهما جميع البدن عموم الملابس اه 
وحاصله أن تجريد الاستعارة ههنا احتاج إلى إيضاح؛ لأن الإذاقة لا تلائم ا لمستعار له› 
وهو إنزال العذاب إذ الذوق حقيقة فى الطعومء فلذلك احتاج إلى أن يجعل الذوق 
استعارة عن إصابة العذاب» ثم أوقع على اللباس؛ فصار اللباس استعارة تجريدية ؛ 
لأنها وإن كان ما قرتت به لا يلاثم المستعار له على سبيل الحقيقة» فإنه يلائمه على 
سبيل الاستعارةء فعلم بذلك أن قولنا فى الاستعارة التجريدية والثرشيحية: الاقثران 
بما يناسب المستعار أو المستعار منه؛ إنما نريد مسا يلائمسه؛ سراء أكانت ملاءمته 
(1) فی الإیضاح بتحقیقی ص: ۲۹۹ ديوان كثير ص ۲۸۸ لسان العرب مادة: شمر؛ وضحك؛ وردى 

وتاج العروس قاعدة غمرء» وضحك. 
(۲) التحل عض آية: ٠١١‏ 
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ومرشحة: وهی ما قن بما یلا المستعار منه؛ تحو: اوليك اليد اترو ١ا‏ الشلالة 
بالھتی فما ربحت تجارتھ)' 
وقد يجتمعان فى قوله [من الطويل]: 


لى اسو شاكى السام بق لف تةي داق اة مقلم 


له حقيقية ام مجازا ونظير الأية الكريمة فى أن تجريد الاستعارة وقع بها يلائمها مچازا 
بيت كثير السابق؛ فان الغسر حقيقة فى الاء الكثيرء فإطلاقه على الكثير من المعروف؛ 
وتجريده لاستعارة الرداء للمعروف تجريد بما يلاثم المستعار له مجارًا لا حقيقة. 
e r‏ ال وهیسی القرونة بسا يلائم المستعار منه كقوله تعالى : 
ل أولئك الذِينْ اشتَروا الصلالّة بالهُدَى فما ريحت تَجْارنه) فإنه استعير الشراء 
للاختيار: فرشم پالریح؛ والتجارة اللذين هما من متعلقات الضراء. وقال الطيبي: اه 
اجچتبع فی هذه اليه الكريمة الترشح؛ ا فالترشيج قى قوله تعالی : . اش شْتَرها) 
والتجريد فى قوله تعال : وما كانوا مهدي وفيه نر ومنه قوله الشاعر ٠‏ , 
ينای رائ عبد عمو روي دك يا اخسا عمسرو بن بكر 
لى الشَطرٌ السذى ملكت يمينى ودوك فاعُتَجر رنه بقطل ر 
فد استعار الرداء للسيق» ووسفة با عجار الذى هو وصف الرداء رعاية للمستعار. 
وقوله : و"قد يجتيعان" آی يجتمع التجرید؛ والترشیح کما فی تر زیر ر 
لدی اڊ خاکي السلاح ماقف لسسة لب أطفارة لم تقل“ 
(تنبیهات) : 
احدها: إعلم أن المراد بقولنا: "الوصف الملائم ” فی هذا الباب ما كان مناسبا سواء كان 
بالحقيقة أم المجازء ممكنا ام مستحيلا: فان السٹحیل قد يوصف به باعتبار 
التخييل وغير الملائم ما لم يكن مناسبا سواء أكان ممكنا أو مستحيلاء وأعلى 
باناسب ما يذكر معه غالبا ويختص به إذا تقرر ذلك فاعلم أن الوصف المذكور 
م الأستعارة على أقسام: الأول: با ك يادم واحدا من الطرفين لا حقيقة ولا 
مجازا» مثل: "رأيت أسدا بحرا" قإن بحرا استعارة ثانية لا يحصل بها ترشيح؛ 
لقولك: "أسدا" لأن البحر ليس متاسبا للشجاع » ولا مثاسبا للحيوان المفترس. 


(ا) سورة اليقرة: .٠١‏ () سورة البقرة: .1١‏ 
(۳) الإیضام بٹحقیتی س: ۲۷۰. (5) سبق تخریجه. 
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الثانى: ما لا يلائم واحدا منهما باعتبار الحثيقة ويلاثمهما باعتبار المجازء كتوله: 
"غمر الرداء" فإن لفط "غمر“ لا يلائم باعتبار الحقيقة: "الرداء" الحقيقىء ولا 
المعروف» وباعثبار المجاز يئاسب كلا منهماء فتقولا: "ثوب غمر" و"معروف غمر” 
على سيل المجاز؛ وبهذا يتبين لك أن ما ادعاه ا لصنق وغيره من أن قول كثير: 
"مر الرداء" متعين لأن يكون مقرونا بما يلائم المستعار له, فيه نظر» نعم قد تكون 
ملاءمة ذلك الوصف المجازى للمستعار لهء أو للمستعار منه أوضح من ملاءمته 
لأخرء فحيئئذ يترجح ذلك» مثل قوله تعانى: إفأذاقهًا الله لاس الجوع 
والخوف 4" فإن استعارة الإذافة للحوادث والدواهى أوضح من استعارتها للباس. 

الثالث: أن يكون الوصف يلائم كل واحد منهما حقيقة؛ كقولك: "رأيت أسدًا قويا" أو 
"باسلا" فهذا وصف يلائم كلا منهما فيصدق عليه أنها استعارة مجردة مرشحة؛ 
ولغظ “القوى" و"الباسل" حقيقةة.والزاك هما الرجل الشجاع. 

الرابع: أن يكون الوصف ملائما للمستغار .له حقيقةء ولا يلاثم المستعار منه كقولك: 
"رأيت أسذا يرمى بالنشاب ريد حقيقة الرمى» فيذه استعارة مجردة لا مرشحة؛ 
خلافا للطیبی ؛ فإنه زعم انيا مطلقة ؛ قك رددتا عليه فما سبق . 

الخامس: أن يكون الوصف ملائما للمستعار له حقيقةء ولكنه تجوز فيه: فذكر على 
وجه يلائمهما معاء كقولك: "رأیت أسذا ترمى هيبته القلب بالنبل" فهذا وصف 
يلائمهما -أيضاء لکن على سبيل المجاز فييماء فقد يقال : إن هذه تسمى مرشحة 
ومجر دة آي 

السادس: أن بون الوصق ملاثما للمستعار مته پان یكون وعسفا حقیقا لهء ولا يلانم 
المستعار لهء لا حقيئة ولا مجازاء فهذا القسم متعذر؛ لان ذلك الوصف ما لم يلائم 
المستعار له لا مدخل له فى الكلامء لأن المراد بالاستعارة إنما هو المستعار له: 
فالأوصاف لا يد أن تکون له معن إذ لا يصمح أن ثقول: "رأیت أسدا یمشی على 
ربع ” مريدا حقيقة المشى على أربع ؛ ومريدا بالأسد الرجل الشجاع. 


١١١ : سورة التحل‎ )١( 
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السابع : ان بكون الوصف مائما للمستعار منه حقيقة ؛ یلام امستعار له مجازاء وهذه 
هى المرشحةء فلا يمكن أن يراد بقوله تعالى: ربخت تجارتهم) ‏ حقيقة الربم 
والتجارة الموجودين فى حقيقة الشراء؛ بل المراد بهما الربح والتجارة الواقعان فى 
الاختيار على سبيل المجاز فليتنيه لذلك؛ ولا يمكن أن يراد في قوله: 
ودوئك فاعتي زر مه بطر 

حقيقة الاعتجارء» وقد اتضح بهذا أن الأوصاف فى قوله: لدى أسدء البيت» كلها 
يلائم المستعار لهء فبعضها يلاثم المستعار له حقيفةء ويلائم المستعار منه مجازاء كقوله : 
شاکی السلاح » غير آنا نقول: استعماله حقيقة؛ لأن شاکى السلاح لا يمكن أن کک 
ا حتى يكون مجازاء بل هو صغة واقعة على المستعار له فكان حقيقة 
انبا آردنا بملاءمتها للمستعار مئه جواز استعماليا فى الحيوان الفترس مجازاء 
يلائم امستعار منه حقيقة؛ ويلائم الستعار؛له ازا كقوله: "أظغاره لم تقلم" فإن المراد 
يه المستعار له؛ ولم يقصد حقيقة أظفاره ول حقيقة حقيقة القلم› انما قصد شجاعته؛ پو 
رصف يلائم الشجاع مجازاء لا يتال: وهو وصف يلائمه أيضا باعتبار الحقيقة؛ لأن 
للشجاع أطفارا» لأنا نقول: حقيقة فليم الأطفارل تقصد" فى الشجاعة أصلاء وبيذا صم 
قولهم : إن "لدى أسد" مرشحة ومجردة؛ لأنها قرنت بما يلانم المستعار منه حقيقة ؛ 
ويلائم امستمار له مجازاء» وبما يلائم المستعار له حقيقة. وإذا تأملت ما ذكرئاه» ظهر 
لك أن كلام الصئف» وغيره -فى هذا الباپ- غير محررء وأن غالب ما أطلقوه يحثا 
إلى تقييد» وفى كثير منه منع»› وأما قول الخطيبى: إن "لدى أسد" يلائ المستعار منه 
فغريب + لأن أسدا تفس الاستعارة لا ملائم لها. 

الثئبيه الثانى: وهو كالفرع عما قبل؛ قد علم بما ذكرئاه: أن التحقيق خلاف ما 
ذكره المصنف وغيره: من وجوه منها: قوله: إن الاستعارة بهذا الاعتبار ثلاثة أقسام 
وإنما هى أربعة: مطلقة؛ ونجردة» ومرشحةء ومرشحة مجردة معا فإن قيل: إذا ثبت 
أذها تکون مرشحة؛ وتنكون مجردة» ثبت جواز كوتها مرشحة مجردة؛ لن مانعة الخلو 
لا متع الجمع مطلقاء قلت : الأمر كذلك» ولكن هلا فعل ذاك فى أقسام الاستعارة بحسب 


1 : سورة البشرة‎ )١( 
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والترشيحٌ أبلغ؛ لاشتماله علي تحقيق البالغة» ومبناه على تناسي التشبيه» حفّى 
إنه یبنی على علو القدر ما یہنی على علو الكان؛ 
الطرفينء ولم يفعل» بل ذكر أن الجامع حسى» وعقلى» وبعضه حسى» وبعضه عقلى› 
مریدا بها بعضه حسى» وبعضه عقلى» ما کان له چامعان: ادها حسی»؛ والاخر 
غقلی» أورد على السكاكى كونه سقط هذا القسمء فما أورده علي السكاكى وارد على 
نفسه » والحق أثه لا يرد عليهما إلا على الطريق السابقةء ثم ومنها قوله: إن المطلقة ما 
لم تقترن بوصف»ء وليس كذلك مطلقاء بل لم تقترن بوصف ملائم للمعنى الذى به 
الاستعارة بالئسبة إلى أحد الطرفينء احترازا من قولك: "رأيت أسدا بحرا" قان 
الاستعارة الأولى اقثرنت بوصف» ولم تخرج بذلك هن كونها مطلقة مقرونة باستعارة 
أخرى؛ ومنها أن قوله فى بيت كثير وهو: "غمر الرداء“ البيت» أنها مجردة قد يمنم 
على ما سبق؛ ومنها آن اجتماع الترشيح والتجريد ليس من فرطه أن تذكر أوصاف 
بعضها يلام المستعار لهء وبعضها.يلائمالمستعار مله» بل قد یکون بوصف واحد 
پلاتسهما. 

التنبيه الثالث: قول الصف فى هذا الباب: الاقتران بما يلاثم المستعار لهء أو 
المستعار متهء أحسن من قول الشكاكى > فإنة جعل المرشحة والمجردة ما عقبت بها 
يلائم» وهو يقتضي أن الوصف الملائم لا بد أن يكون متأخراء وهو فاسدء فإنه لا فرق 
پين أن يتأخر أو يتشدم»؛ كقوله : “غمر الرداء”ء ولا رأى الشیرازى هذا الكلام ظاهر 
الفساد أوله على أن الراد بالتعقيب الزيادة» على معئى الاستعارةء سواء أكان المعتب 
قيل المستعار آم بعدهء أم کان بعضه بعده وبعضه قبله» فال: كالأمثلة التى ذكرها 
المصتفب. فاإنها كلها من هذا القبيل. قلت: وجميع الأمثلة التی ذکرھا السکاکی کلہا 
ليس فيا ترشيم إلا بعد الاستعارة. بخلاف ما قاله الشیرازى. 
الترشيح أبلغ من التجريد: 

ص: (والترشيح إلخ). 

(ش): الترشيم أبلغ من التجريد فتكون الأستعارة المقرونة بما ياائم المستعار منه 
أبلغ من المقرونة بما يلائم المستعار لهء وإنما كان الثرشيح أبلغ من الثجريد؛ لاشتماله 
على قحقيق البالغة» ولهذا كان مبناه على تناسى التشبيه. قال المصتف: حتى إنه 
یبنۍ على علو القدر ما پہنى على علو المكان» كقوله وهو أبو تمام: 

IAs 


کقوله [من التقارب] :, 


يمد حى ي الول باون حَاجَة فى السمَاء 
ونحوه: ما مر من التدجب والذهى عذه؛ و 


س ا خی د الجَي ر بان ا ا ھ فی 1ا ا 
فإنه قصد تناسی التشبيه والتصميم على إنكاره فجعله صاعدا فى السماء من حيث 

المسافة المكائية ومنه قول ابن الروم : 

شافمْثّم البدر بالسُؤال من الس أفرإلى أن بلقم زلا" 


e 
TE 2 ا‎ 
وقول غیره:‎ 


ولم ر قبلى من مى البذر تخل 8¥ ولا رجلا قامت مايه الأند“ 
( وقوله: "ونحوه") أى فى,اليناءر على تتاسى التشبيه (ما مر من التعجب والنهى 
عنه) فی قوله: 
ET‏ تُظللّښی وسن عمجب مس تظللتى مسن ن الشمس 


وقوله: 
لاكَنْجَب واب يلىغلاته قد زر أزرارة علس الق ر 
(قوله: وإذا جاز) يريد أن مذهب التعجب على عكس مذهب النهى عنه» فإن 
إثباث وصف يمتنم ثبوته للمستعار متهء ومذهب التهي عنه إثبات خاصة من 
ص المستعار نيك ۽ اإوادا جاز البناء على على الفرع) ای پتاء الكادم 3 الفرع ؛ وهو 
الشبه به سماه فرعا؛ لاذه مڄاز في الاستعارة» والمجاز قرغ الحقيةة ء ول ن الغرض من 
التشبيه فى الاستعارة فى الغالب عائد إلى المشبه لا المشيه به (مجع الاعټراف بالأصل) 
را دیوان بی تمام ص : ٠‏ شارات والتتییهات ص: ۲۵٣۲ء‏ أسرار البلاشة ج٠‏ صر ٤۹ا‏ 


ر۲ الإيضاح ص .1۷١‏ ر۳ السابق صس:۴۷۱. 
ر٤‏ الإيضاح بتحتيقي ص: :۲۷١‏ وقائله المتتبي. 
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کا ف قوله ن النقارب] : 
هى الطَمْسْمَسْكُها فى اسما فز الفؤاد راء جميلا 
فلن تسثطيسع ليا الصودا ول تنتطيح إلْك اللُسرُولاً 
قمع جخدو" أولی. 
المجاز الركب 
وأا الركب: فهو اللفظ الستعمل فيما شب بمعناه الأصلى تشبية التمثيل؛ ؛ للمبالغة؛ كما 
يقال المتردد فى آمر: “إلى أراك تقدم رجلاء وتؤخر آخرى”. وهذا التمُثيل على سبيل 
الاسقعارة» وقد يسمى التمثيلّ مطلقاء ومتی فشا استعمالة كذلك› سمی ملاب ولهذا لا تغیر 
الأمثال. 
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اق مم ذكر الشبه ليکون الكلام ثشبیيا ل استعارة a‏ وهو العباس ہن الأحث : 
هى الس متها مسکدها فى الساء قمر الاد مَرَاءُ جيياا 

ف اليه RT‏ 5 ولنٰ کی ي الد كال I‏ 

(قمع جحده آوى) أى إذا جار اليا على تناس التشبيه بذكر التفريع على المشيه 
به فى التشبيد» ففى الاستعارة الثى فيها جحده جوازه أولى» وقد يعترض على هذا بأن 
يقال : الئاء على المشبه به فى الاستعارة أولى من ألبناء على المشبه به فى التشبيهء 
البناء علي المشبة فی التشبيهء فلا يدل علي جواز البناء عليه فی الاستعارة؛ وھا ذکره 
من الدليل هو شامل لصورتى البناء على كل منهماء فلا يصح ذلك بل إنما يدل على 
جواز البثاء على المشبه به فى الاستعارة بما يلائم المستعار منه. 

ص: (وأما المركب إلج). 

(ش): لا فرغ من المجچاز المفرد شرع فی المجاز ارکب : وهو المسمى بالتثيل : 
وحقيقة التمثيل» أن ثريد العبارة عن معنى فتعدل عن المعنى والعبارة الدالة عليه إلى 


CT) 


)١(‏ أف المشبه. 
والإیضاح بتحقیقی ص: ٠۲۷١‏ واسرار البلاغة ۲ .٠١۸‏ 
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معني آخر يكون مثالا للمعدول عنه» ورسمه المصثف بأنه: اللغظ المركب المستعمل؛ 
فأخرج اليمل» واللفظ قبل الاستعبالء وقبل الوضع وخرج المجاز المفردء بقوله: 
"الركب" وقوله: '"فيما شبه بمعناه الأصلي" يحترز عن الحقيقة؛ فإنها مستعملةء د 
فيما شبه بمعثاهاء وقوله: "تشبيه التمثيل" للمبالغة» آى تشبيها على أسلوب التمثيل 
بالشیء لغيره» أي تشبيه إحدى صورتين منتزعتين من أمرين؛ أو أمور بالأخرى؛ ثم 
E‏ 
په الولید بن يزيد لا بویع إلى مروان بن محمد؛ وقد بلغه آنه متوقف فى البيعة له: أ 

بعد؛ فانی راك تدم رجلا وتؤخر أخری؛ فاذا تاك کتابی هذا؛ قاعتمد على 
شئت والسلام. شبه صورة تردده بصورة تردد من قام لیذهب؛ فتارة يريد الذشاب فيفدم 
رجلاء وتارة لا يريد فيؤخر آخرى» ومنه قولهم لن يعمل فى غير معمل: أراك تنفخ فى 
فير فحم» وتخط على الاءء ومته قوله ال والسمَوات مَطویات بيَّمینه بيّمينه) ‏ وذکر 
ف الإإيضام كثيرا من امثلته وت تخبط دان الكلام فى نفسه حعَيقة باعتبار مفرداته › 
ولكنه مثل لغيره» فالاستعارة تقع في مجرخة قو يخالف مجاز الإفرادء لأن التجوز 
فيه يقم فی الكلمة المفردة؛ ويخالت ساز العقلية السمى پالمجار ارکب -أيضا- 
قإن التجور يقم فيه فى الإسنادء وأما التمثيل فالفردات فيه حقائق» وكذلك ما فيها من 
إستاد بعضها لبعضء والتجوز يقع فى مجموعهاء فإن قلت: إذا كان التمثيل حقيقة 
فقد قصدت مفرداته» فکیف پکون مجموعه مجاڑا؟ قلت: قد عرفت فى الكلام على 
الكناية فيما سيق» وستعرف فيما سيأتى أن الإرادة على قسمين: إرادة استعمالء وإارادة 
إفادة» والتمثيل قريب منه» فإن قولك: "ريد يغدم رجلا ويؤخر آخری" حقيقةء لازه 
قصد مدلوله استعمالاء ولم يقصد إفادةء بل المقصود بالإفادة ما يماٹل معناه التركيبى 
من التردد» إلا أن الفرق بينهما أن الكتاية يكون مدلول لفظها واقعاء دإذا قلت : زيد 
كثير الرماد" فأنت تقصد الإخبار بكثرة رماده ليفهم لازسه» وكثرة رماده واقج ؛ 
والتمثيل لا يشثرط فيه وقوع ذلك المخبر به» وفى كلام الطيبى فى شرح التبيان ما 
یقتضی أنك إذا قلت: “زيد كثير الرماد" لا يلزم أن يكون ذلك بنغسه واقعاء وفيه 


mm سس‎ 
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TAT 


1 
[ قصل 
قد قد يُضْمَر الشبیة فی النفس؛ فلا صرح بشیء من آرکانه سوی الشبّه» ودل علیه: 
بان ينبت يثبّت للمخبه آم يختص بالشبه ت ب HERRAbiLGGhEERSLGKASRHAaSnrhrRAmRk‏ 


TD 2‏ ّ 
نظر ويحتاج إلى شاهد رقوله: ولهذا) أى ولكون المقصود بالافادة ليس من معنى 
التمثيل؛ بل صورة تشابهه ر(يسمى التمذيل على سبيل الاستعارة: وقد يسمي التمثيل 
مطلقا) أف و پسفی استعارة ركان ذلك اجتناب للفظ الأستعارة؛ فاته يوشم التجوز فی 
المغردات » زواذا فشا أی كثر راستمماله كذلك) أف شلی سبيل الاستعارة زفانه يسس 
مثلا) فعلم أن الثل تشبيه تمثيلى» ولكون الأمثال واردة على سبيل الاستعارة لا تغير 
لأنها مستعملة قى معناها الأصلى » وإنما يستعملها الإنسان استعارة على سبيل الثال: 
فتستعمل فى المفرد والجمع › وإن كانت جمعا أو تثنيةء وفى المذكر وإن كانت مإنئفة: 

aT 
: إخماد التشبيه فى النقس‎ 

ص: (فصل قد يضمر التشبيه في النفس إلخ). 

(إش): لا أن فرغ س الاستمارةءالتحتيقية شرع ,فى الاستعارة بالكنايةء وتحتقيق معنى 
الاستعارة بالكاية يأتي فى الفصل التائ إن اء الله ستعالى-» وحاصله أن المصنف يرى أن 
الأستعارة بالكناية حقيقة لغويةء وأعئى بكونها حقيقة لغوية أثها لم تستعمل فى المشبه بهء لا 
نپا يلزم أن تكون حقيقة E O a‏ کما 
سیاتی قدمنا N E a‏ 2 
مر آرکاٹه سوک a‏ ای ویطوی بيه ة الأركان؛ وهی u‏ ك ر ود 
قدمنا ا على المصنف عند رو ا الثمانى بهذا الكلام» فليراجح. قال: ويدل 
عليه بان يثبت للمشبه المذکور مر پختص بالشبه بهء أی يثبت له لازما مساويا 


)١(‏ فى بيان الأستعارة بالكناية والأستعارة التخييلية. 
)١(‏ قوله: "ولهذا” كذا فى الأصل وهو مخالف لعبارة التلخيص كيا ترى كثبه مصححه؛ قلت: وفى القن 
الثلخيص بتحقيقى ط دار الكتقب العلمية : “وهذا التثيل على سبيل الاستعارةء وقد يسمى التعثيل مطلةا*. 


AE 


فيسمُى الثشبية استعارة بالكنايةء أو مكنيًا عنهاء وإثبات ذلك الأمر للمشبّه استعارة 


HEMERENG EEHHENS mM EF HM E 1 r¬ 


إنما شرطنا أن يكون مساويا -وإن أطلق الجمهور أللازم- لأن اللازم غير المساوی لا يدل به 
على المشبه بهء إذ لا يفهم منه. وقولپم: أمر يختص بالشبه به معكوس» وصوابه أن 
يقال: أمر يختص به المشبه به يظهر بالتآمل. رقوله: فيسمى التشبيه استعارة بالكناية 
أو مكثيا عفها) وإنما سميت استعارة بالكناية إن فسرنا الاستعارة بالكناية ہما فسر به 
الصئف؛ لأن فيها حقيقة الكناية الصطلح عليهاء لأنه أطلق قيها اللفظ على شىء لإفادة 
لازمه» فأطلقت النية على حقيفتها اللغوية لإفادة لازماء وهو أن لها اغتيال السيع المدلول 
عليه بقوله: "أنشبت أظفارها" وكان الواجب على هذا عدها من قسم الكنايات وتسميثها 
كنايةء لكنه لا كان هذا اللازم الى دل عليه لفظ المنية من السبعية لاما بطريق الادعاء لا 
بطريق الحقيقة» فإن حقيقة اغتيال السبع لا يوجد فى المئية» فسميت استعارة» فأشير إل 
العتيينء بقولنا: استعارة بالكنايةء وأملا غل رآى السكاكى» فيحتبل أن يقال: إنما 
سميت بذلك مراعاة -آيقا- للكناية » اوالاقاتغازة ابلصلطلم علييا على العكس مما سبقء إن 
المنية استعملت فى السبع فكان تسميتهاماستعارة حقيقة اصطلاحية» ولا كان كونها 
استعارة غير مقصودة بالإفادة» بل المقصود إفادة أن ٠‏ لها اغتيال السبع ذكر فيها لفظ 
الكناية ؛ لأن اللفظ استعمل فى شىء؛ والراد إفادة لازمه؛ وفيه نظر؛ لأن ذلك يستلزم أن 
الاستعارة التحقيقية -أيضا- تسمى استعارة بالكناية ؛ لأئك إذا قلت: "رآيت أسدا" لا تريد 
الإخبار بكون زيد من جنس الأسد» بل تريد استعماله فى ذلك لإفادة لازمه» وهو 
الشجاعة» ويحتمل أن يريد بالكناية الكناية اللغوية» وأما تسميتها مكنيا عنهاء فعلى رأى 
الصنف واضم؛ لأن اللفظ ليس استعارة حقيقيةء بل هو حقيقة» ولكن كنى بها عن 
الاستعارة» أى لم يصرح بها؛ لأن جملة الكلام معتاه استعارة فالاسثعارة غير مصرح بهاء 
وعلى رأى السكاكى» فان الأصل إنما هو استعارة السبع للمثية ل استعارة المئية للسيع » فلما 
عكس فى الصورة كانت استعارة مكنيا عنهاء إن الاستعارة بالحقيقة الاصطلاحية هى استعارة 
السبع المنية وهی غير مصرح بهاء بل کنى عنهاء وما ذكرناه أحسن من قول من قال: سميت 
أستعارة بالكناية ومكنيا عنها؛ لأن المشيه به غير مذكور» بل كنى عنه بذكر لازمه. رقوله: 
وإثبات ذلك الأمر للمشبه) أى يسمى إثبات ذلك الأمر الذى هو اللازم المساوى للمشبه: (استعارة 
ټخييلية)؛ لأنها ليست ثابتة للمشبه بالتحقيسق بل بالتخييل؛ وغلم مئه أن الاستعارة 


عوط ج 


A2 


کمافی قول الهذلي [من الكامل]: | 
وإذا النتة أنقّبت نبت أظفارَها الفيت كل تميمة لاتنفضع 


بالكناية لا توجد دون الاستعارة التخييلية ‏ وأما عكسه فظاهر كلام الصف آنه كذلك› فلا 
توجد التخييلية دون الكئيةء وكلام السكاكى على خلافهء وأشار إلى أن الاستعارة 
التخييلية معنى» لا لفظ بقوله: "ریسمی إثبات ذلك تخييلية” ولم يقل ويسمى ذلك؛ اللذزم 
استعارة وسیاتی تحفيق ذلك وتحقيق المراد بالاستعارة التخييلية فى الفصل بعده سان شاء 
الله تعالى- وقد مثل المصنف فى یضام للاستعارة الكنية والتخييلية بقول لبيد؛ 

وغداة ريح قد كشفت وَقرَةٍ ‏ إذأطيَحَث بيد الال مامي“ 


فإنه شبه الشمال بالانسان فى تصريفها به» فجعل لها يدا بالتخييل» وكذلك الزمام 
مع القرة التى هى مرادة بالضمير فى قرله: "زمامها“ فالقرة استعارة بالكئاية؛ والزمام 
للتخييل» وسياتى على التمثيل بهذا الجيت بالنسبة إلى يد الشمال سؤالان؛ ومثل 
الصنف هنا وهو مثال لأحد فی ہااالی ا سیاتی بقول الہذلی وهو اہو ذؤيب الهذلى 
پرٹی بنین له خمسة ماتوا فی عام واد مطعونین؛ وکانوا ممن هاجر إلى مصر»؛ ومات 
ابو ذۇبب في زمن عثمان ری الله زه ستول القصيدة : 
أن المُون يبا ئئۇجىسسع ادر ليْسس بعتب من جرع 
E E‏ سس5 ا 
وة رة ر ا 
وقد حرصت بان افع لهم واا ية انت لاذ 


راذا المَبِية نبت أظقارقا اتك ا تبيمة لا تفع 
)١(‏ ديوان لبيد ص: ٠٠۳١‏ وقي رواية الديوان: 
وغداة ريح قد وزعت وقرة فد أصبحت بيد الشمال زمامها 
وا لصباج ص: ۱۳۳ ۰۱۳٤‏ والزیضاح بٹحقیقی ص: ۰۲۷۷۲ ودلائل الإعجاز ص: ۷ بتحتيق مود 
خمد شاکر. 
والقرة والقر: البرد. 


3 


شبّه النيّة بالسبّع فى اغتيال النفوس بالقهر والغلبةء من غير تفرقة بين نقاع 
وضرار» فأثبت لها الأظقار التى لا يحمل ذلك فيه بدونهاء وكما فى قول الآخر: 
لین تطقت پشكر برك قبا فسان حال بالشكاية انعطق 

شبه الحا بإنسان متکلم فى الدلالة على المقصود؛ فأثبت لها اللسانً الذى 


به قوامها فيه ` 


ا غ 


َتجلّدى للشامتي سن اريم نی لريب الذقشر ك تنح 


حَنى كأنى إِلْحَزابث رة بعفا ارق كل يوم تقرغ 
والشسسسدن ئها وإذا رد إلى قليل شش 
E a‏ ویستو ا E‏ 
یعرف حقیرا ولا عظیماء؛ بل یغتال من وده ا للمثية الأظغار الى لا يكمل ذلك 
آی الاغتيال فى السبع بدونها تحقيقاتللفبالغتدفى التشبيه» وليس للمنية شىء موجود 
ا آو عقااء پکون مشبپا بالا ظفا؛ ٣‏ هو آمر موجود قى اليه علي سبي التوشم؛ 
فلذلك سمت تټخييلية : وقد قسم ETE‏ تی الإ يضام ال ستعارة يالكداية إل قسمفین : 
أحدهما: ما كان الأمر ا لمذكور بعها الختص به "المشبه به" أمرا لا يكمل وجه الشبه فى 
المشبه به بدوئه» وهذا البيت مثال لهذا القسم على ما قال المصنف هناء وسیاتی مته ما 
يقتضي خللاقه ¿ والقسم الثاتى : ما يکونڻ اللازم الذکور معه په قوام وجه الثبه في 
المشبه به؛ ولا كان الوجپان متقاربين› لم يضرم بدا اسم فی التلخيص: بل اقتصر 
على المثالين؛ وأشار إلى الثانى بقوله : وكما فى قول الآخر: 

وان نطقت بشكر برك مفصيخا فان حالى بالشكاية نطق" 

فاته شبه الحالة الدالة على المقصود بإنسان متكلم فى الدلالة على المقصودء فأثبت 
لها اللسان الذى به قوام الدلالة فى الإنسانء وقد أورد على امصنف أنه وقع فيما رمى 
به لای فن ال الكتاب» حيث قال: هناك أنه لو صح ما ذكره السكاكى من أن 
ر١‏ القصيدة من الكامل؛ فى شرج أشعار الهذليين/ ۸ 


إ۲ التلخیس بتحقیقی جر : والبیت لمحمد بن عبد الله المتیی. ۽ وکیل : لأبى النضر بن عبد الجبار 
وآورده محمد ہن على الجرجانی فی الاشارات س: ۰۲۲۸ والتہیان بتحقیی ص: ٣۰۳‏ 
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وکدا قول هير [مسن الطويل]: 1 ٤‏ 
صخا القلب عن لى وأقصَر باطلة ‏ وعرى أفرَاس الصا ورواجلة 
أراد أن يبن أنه ترك ما كان برتكبه رمن المحبة من الجيل› وأعرْضبَ عن معاودټِه 

فبطلت آلاتهء فشبه الصبًا پجهة من جهات السير ؛ كالحج والتجارة قضی منیا الوطرً؛ 

ّت آلائماء ثبت لها الأفراس والرواحلء فالصبا من الصبْوة بمعئى اليل إلى الجهل 

والفوة؛ ويَحتيلٌ أنه أراد بالأفراس والرواحل: دواع الثفوس» وشهواتهاء والقوی 
الحاصلة لها فى استيفاء اللذات» أو الأسباب اتی قلما تتآخذ ا 2 الى إلا وان 

لميا فتكون الاستعارة تحقيتية. A‏ 


تجو: "أئبت الربيح اليقل“ استعارة بالكناية لا صحت الإضافة فى فولنا: "نياره 
ئم "؛ لبطلان إضافة الشىء إلى نفسه» لأنه يصير المراد بالنپار "الصاثم" فيذا لازم له 
هناء لأنه جعل الحال استعارة بالكيايةب والانسان استعارة تخييلية ؛ لأنه شه الحال 
پإئسان متگلم› وذكر اللسان لأنهالازيللإانيان الثكلم» وقد أضاف الإئسان إلى الحال 
الف هو مضاف الإنسان: د ضاف لضي إلى تسه وول وكذا قول زهیر:, 
صا القلب صن سى واقشير مايل CFT‏ قراس الما ايله 
قد جعله فى المفتاج قسما ثالثاء وهو ما احتمل أن تكون تحقيقية أو تخييلية؛ 
فلذلك جوز فيه فى الإيضاح وجهین : أحدههما: وهو الذى بدا به قېی کلامه فی 
التلخيص أن تكون استعارة تخييلية » أى تكون لفظ "الصبا" بأن يريد أن يبين أنه ترك 
ما كان يرتكبه من المحبة والجهل والغىء وأعرض عن معاودته فبطلت آلاته» فشيه 
الصبا بجهة من جهات السير» كالحج والتجارة؛ وقد قضى منها الوطر فأهملت آلاتها 
فأثبت لها الأفراس والرواحل على سبيل الاستعارة بالكثاية» فالصيا على هذا من الصبوة 
بمعنى اليل إلى الجيل» فالاستعارة بالكناية؛ هو أفظ الصيا وهو المشبه» والمشبه به 
جهة الأسفار كالحج» والتجارة» بجامع ما بينهما من الجهد والمشقة والاهتمام؛ ولازم 
الشبه به وهو السفر "الأفراس" و"الرواحل" فذكرها استعارة تخييليةء وأشار إلى 
الاحتمال الثانى بقوله : ويحتمل أنه أراد دواعى النفوس وشهراتها والقوى الحاصلة لهسا 


(ا) ديوان زهير ص: ١١‏ واتصتاقتيڻ ص: ۳١‏ واتإيضاح بتحایتی ص ٣۷۸‏ والصباج ص : ۳۲ : 
والطراز ۲۳۳/١‏ + ولسان العرب مادة صحا. وتاج العروس مادة صحاء والبيت من الطويل. 


AA 


قصل 
عرف السكاكى الحقيقة اللغوية بالكلمة المستعملة فيما وضِعَّت له من غير تأويل 
في الوضع؛ واحتررّ بالقيد الأخير عن الإستعارة» على أصح القولين؛ فإنها مستعملة 
فما وضعت له بتاویل, ا as‏ 


فى استيفاء اللذات أو الأسباب التي قلما تتآخذ فى اتباع الغى إلا أوان الصپاء كالال 
والإخوان» فتكون استعارة الأفراس حينئذ تحقيقية على التقديرين» لكون المشبه المتروك 
محتقا عقليا على الأول» وحسيا على الثانى» ويكون لفظ الصبا حقياة وعلى التقديرين 
في البيت استعارة تبعية» ونظير البيت فى تجويز الوجهين قوله تمالى: َوَاخْفض 
لها جاح الد مِنَ ا وقوله تعان: فأذاقها اللة لباس الجوع 
ولوف 4“ علی ما ذکره السکاکی؛ وإن كان المصنف قد جزم بأتها تخشثية؛ فان 
قلت: امصنف يرى أن الاستعارة بالكثاية حقبقة لغويةء وقد جعل هنا لفظ "الصبا" 
على الاحتمال الأول استعارة بالكنايةء وجعله مجازا على الميل والجهل؛ فقد جعل 
الاستعارة بالكناية مجازا. قلت: عن اجوابان آجدهما: أن الصپا ليس مجازا عن 
الصيوة بل حقيقة فيها -أيضا- کا پقتضیه کلام الجوهرى. الثانى: أنه إنما أراد 
بكون الاستعارة بالكئاية حقيقة أثهاد غير مستعملة فى ملزوم واللازم الذكورء الذى هر 
من خواص المشبه بهء والأمر هنا كدلك» قإن الضبا لم يستعمل قى السفر الذى يلزمه 
الأفراس أما كون لفظ الاستعارة بالكثاية تجوز به عن معنى من العانىء فالصتف لا 
يمنع ذلك. 
تعريف السكاكى للحقيقة اللغوية: 

ص: (قصل: عرف السكاكى الحقيقة اللغوية إلخ). 

(ش): هذا فصل يتضسن اعتراضات على السكاكى فى تعريف الحقيقة والمجاز 
والاستعارةء وفى أقام الاستعارةء فتقل عن السكاكى أنه حد الحقيقة اللغوية بأنها 
الكلمة الستعملة فيما وضعت له من غير تأويل فى الوضع › واحترز بالقيد الأخيرء وهو 
قوله : "من غير تأويل فى الوضع" عن الاستعارة فإنها على أصح القولين الذاهب إلى 
أنها مجاز لغوى مستعملة فيما وضعت له وضعا بالتأويلء؛ وهو ادهاء أن آفراد جنس 
الأسد قسمان: متعارف» وغيره. والمستعار له داخل فى جنس الستعار منه بيذا 
التأويلء ثم ذكر عنه أنه عرف المجاز اللغوى بالكلمة المستعملة فى غير ما وضحت له 
() سورة الاسراء : .1٤‏ إ١‏ سورة التحل : .١١۴۳‏ 


۸۹ 


وعرّف المجارًّ اللغوى بالكلمة الستعملة فى غير ما ضرمت له بالتحقيق» فى 
املاح به التخاطبء مع قرينة مانعة عن إرادتهء وأتى بقيد “التحقيق”؛ لتدخُل 
الاستعارة؛ على ما مر. 

ورد: أن الوضع ! اذا اطق لا يتئاول الوضع بتأویل؛ . ويأنْ التقييدً باصطلاح التخاطب 
لا بد منه فى تعريف الحقيقة. irane tremens‏ 


ا ل ہہ = 
بالتحقيق تى اصبطادج التشاطب› س قرينة ماتعة من إرادته وأتى بشبد التحقين المتعلق 
بالوضع » لتدخل الاستعارة فى قسم المجاز» على ما مر تقریره من أنها مجاز لغوى فإنها 
مستعملة فیما وضعت له لکن بالتأويل › لا پالتحقیق د ثم ورد الصلقف عليه أمرين : أحدهها: 
أن الوضح إذا أطلق لا يتناول الوضع بتاویل» فاا 8 إلى قوله: فى حد الحقيفة فيما 
وضعت له بتأويل. ولا حاجة إلى قوله: فى حد المجاز بالتحقيق؛ لأن لفظ الوضع والفعل 
المشتق منه إنما صرف عند الإأطلان إلى الحقيقة: وحقيقه ه الوضح بالتحقيق من غير اویل : 
وأورد على السكاكى فى هذا القيث أنه إكارصدق أنها مستعملة فى غير ما وضعت له 
بالتحقيق» صدق أنها مستعملة أفي ير مأ وشعت له مطلغا؛ لأن صدق الأخص يستلزم 
الأعم. قاله: بعض شراح الفاح . قل ليس من الأخص والأعم» بل من العام والخاص؛ 
لأن قوله : فی غیر وضع ماقت فو-شيغة عموم. وقوله : "بالتحقيق" تخصيص 
أدخل ما استعمل فی وضع بتأویل. الثائى: أن التشيد باصطلاح التخاطب المذكور فى حد 
المجاز لا بد من ذكره قى حد الحقيقة أيضا لتدخل الحقائق ق الثلاث» كما أن ذكره فى حد 
المجاز أدخل الحقائق الثلاث: الشرعية» والعرفية؛ واللغوية. قال المصنف: لاأ يقاب: 
قوله: "من غير تأويل فى الوضم" يغنى عن التقييد باصطلاح التخاطب» فإن الحقبقة الشرعية 
۳ استعملت فى معناها اللغوى » كإطلاق الصلاة بعرف الشرغ على الدعاءء لا يصدق عليه أنه 
مستعمل فما وضع له من غير تأویل؛ بل هو مستعمل فیما وضع له پالتأویل؛ e‏ 
الاستعمال الشرعى يؤذن بأن إطلاقيا على الملاة بتأويلء لأنا نقول: التأويل بالوضع لا يعم 
المجازات كلها بل إنما پگون ی الأستعارة على أحد القولين ۽ ولذلك قال: إنما ذكرت هذا 
لإ خراج الاستعارة؛ يعنى فيب أنه أخرم الاستعارةء فما الذي يخرج بقية أنواع المجازات. 
وأو د عليه قى الإيضاح -آيضا- أن حد المجاز يدخل فيه الغلط قلت: أما اهتراضه پأن 
الوضع إذا أطلق لا يثناول الوضع بتأویل فصحيم» ولد سبق حد الوضع يما يخرج المجاز 
بجميع أنواعه» فتسمية الجاز موضوعا إن أطلق فهو مجازء فلا حاجة إلى 
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الأحتراز عته. وقول الخطيبى: "إن ذلك موضوع عند من يقول: الاستعارة موشوعة". فيه 
نظر؛ لأن القائل: إنها موضوعة» إنما يريد وضعا تأويليا. وقوله: "إذ لو كان كذلك لما صح 
استقسار" يقال عليه: لا نسلم صحة الاستضار؛ بل إذا أطلق الوضع تبادر الذهن إلى 
الحقيقى» وهذا الكلام منهء هو الذى ألجأه إلى أن يقول فيما سبق: أن المجاز موضوع؛ ثم 
قال: وأيضا ذكر قوله: "بتأويل" لدفع من يتوهم أن الاستعارة موضوعة بالتحقيق؛ وهذا 
الجواب قد أشار إليه الصنف فى الإيضفاح؛ ولا يصح؛ لأنه لو كان قوله: "بغير تأويل" 
للإيضاح» لا للاحتراز. والسكاكى قد صرح بأته احترز بها عن الاستعارة على أصح 
القولين» فهذا التأويل مصادم لصريم كلام السكاكى» ثم إئى أقول على كلام السكاكى 
والمعثرضين عليه معا: إن هذا القيد لا يحتاج له سواء گان الوضع أغم من الحقيقى› أ ل 
فإن المجاز ليس فيه وضع » لا بالتحقيق ولا بالتأويل» أما بالتحتيق فظاهرء وأما بالتأويل؛ 
فلأن الاستعارة لفظ ستعمل بالتأويل في غير ما وضع له مطلقاء فالاستعمال فى غير 
الوضوع وقع مصاحبا للتاويل» أو بسببا التأويل» ولي الاستعمال فى ”وضع“ لا بالتحقيق 
ولا بالتأويل؛ وغاية ما فى الاستعارة ادها أن الستتار له داخل قى جنس المستعار ملهء 
وهذا هو التأويل والاستعمال يندا س يوج هذارااحأويل وفعا فلا مشاحة ‏ فى 
الاصطلاح؛ وأما السؤال الثانى من أن التقييد باصطلام الشخاطب لا بد منه فى حد الحقيقة 
فأجاب الخطیبی عنه: بأنه اکتفی عن تكره فيا بذكره فى المجازء لكون البحث عن 
الحقيقة فى هذا العلم غير متصود بالذات؛ ولیس بطائل» والذی يظهر فى جوابه ما ذكره 
الصثف» ولم يرضه» وهو أن قوله: "من غير تأويل فى الوضع" يغلى عن قوله: "فى 
اصطااح التخاطب"؛ لان إطلاق الملاة بعرف الشرع على الدعاء» وإن كان استعمالا فى 
الموضوع؛ لكنه بتأويل فى الوضم » وهو استعمال الصلاة فى الدعاء؛ لعلاقة بينه وبين ذات 
الأركان لا يقال: فكان يستغنى عن ذكرها فى حد المجازء أيضا؛ لأنا نقول: لعله 
ذكرها لإخراج المستعمل فى غير موغوعها بالتحقيقء لا لعلاقة» فإنه صدق عليه أنه 
مستعمل فى غير موضوع بالتحقيق» لأن ما استعمل لا في وضع بالتحقيق ولا بالتأويل؛ 
يصدق عليه أنه استعمل فى غير وضع بالتحقيق؛ فأما اعثراض الصنف على هذا الجواب: 


(ا) أى: فلا اختلاط: راجع مادة "شحح" القاموس المحيط. 
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بان التأويل فى الاستعارة دون سائر أنواع المجازء ففيه نظرء فإن الذى ليس فى سائر 
أنواع المجاز هو هذا التأويل الخاص» وهو كون المشيه فردا مجنس المشبه به أما مطلق 
التأويل وهو باعتبار المناسبة بين الموضوع وغيره بالعلاقة» فلا بد منهء ولذلك ذهب 
جماعة من الأصوليين إلى أن المجاز بجميع أنواعه موضوعء وقوله: إنه ذكر هذا القيد 
إخراج الاستعارة يجوز آن بريد لإخراجها وغيرها من المجازات» وذكره الاستعارة 
لأئيا المقصود بالكلام» وأجيب هن السكاكى بأنه ترك ذكر هذا اليد فى حد الحقيقة 
اكتفاء بتعداد أفرادهاء وتقسيمهاء إلى الحقائق اللغوية والشرهية؛ والعرفية ؛ وأما المجاز 
لما لم يقسمه احتاج إلى زيادة تدخل أقامه» وأا الاعتراض بأئه يرد عليه الغلط» 
فأجاب الخطيبى عنه بن الغلط خرج بقوله: "مع قرينة عدم إرادته" فإن الغالط لا 
ينصب قرينة على عدم إرادة الوضع› وفيه نظر؛ لجواز أن يكون نصب القرينة أيضا 
غلطا بأن تكون قرينة تصرف عن الحفيقةء ولا تصرف إلى ذلك المجاز؛ كقولك مشيرا 
إلى كتاب: يأيها الأسد الرامىا بالنبان» جم قد يجاب بامرين: أحدهما: أن السكاكى 
صرح فى أثناء هذا البحث بأنا“لتقوك دفي عرفنا: استعملت الكلمة فيما تدل عليه أو 
فی فيره» حتى يقول: الفَرْمَن الى «طلب_دلالتها على المستعمل فيه فيخر" الغلط 
الثانى: أنه خر بقوله: "كلمة" فإنه ليس من كلمات العرب كما سبقء بقى على 
الصئف. والسکاکی معا اعثراض هو قوی من جميح ما سبق؛ وهو آن قوليهما: إن قول 
السكاكى : "فى حد الحقيقة من غير تأويل” احتراز عن الاستعارةء فإنها مستعملة فى 
موشوعها على أصح القولين يتنضى أنا إذا قلنا: إن الاستعارة حقيقة» لا يكون محترزا 
عنها بهذا القيدء بل تكون داخلة فى حد الحقيقة: وقيه نظر؛ لأنها حيئئذ تكون 
خارجة عن حد الحقيثة فيكون الحد غير جامعء فإن القائل: إنها حقيقه لا يقطم 
النظر عن التأويل» وأيضاء فإن مغهوم قوله: "إنها مستعملة فى موضوعها"” على أحد 
القولين يقتضى أنها على الآخر مستعملة فى موضوعهاء وليس كذلك بل هى على القولين 
مستعملة فى موضوعهاء؛ وإئما استعمالها فى موضوعها على القول بأنها حقيقة أوضح. 


وم خرالاء ټخر: بالكسر خرا إذا اشتد جربه. انظر اللسان مادة: خرر والمعنى هنا أىء فيعظم الغلط 
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وقسم المجاز اللغوى إلى الاستعارة وغيرها, وعرف الاستعارة بان لكر أحد طرفي 
التشبيه» وتريد به الآخْرَ مدَعيًا دخول المشْبّه فى جنس المشبّه به. وقسّمها إل اصع 
بھاء والکنی عنھا 

وعئی بالصرح بها: أن يكو الذكورُ هو لبه به رج متها فقي 
وثخبدلية: وفر التحقيقيّة بما مرء وعد التمثيل منها: 

ورد بأنه" مستلزم للتركيب النافى للإفراد. 


تقسيم السکاتی المجاز الي الاستعارة وغيرها: 

ص: (وقسم المجاز إلى الاستعارة وغيرها إلخ). 

(ش): هذا اعتراض آخر على السكاكى»ء وهو أنه قسم المجاز إلى الاستعارة؛ 
وغيرهاء لزم ان يکون كل استعارة مجازاء وعرف الاستعارة پأن تذکر اخد طرفی 
التشبيه وتريد به الطرف الألخر مدعيا دخول المشيه قى جنس المشبه به. (وقسميا ی 
الاستعارة إلي: اصرح بهاء والكنى منهاتروعنى بالمصرح بها أن يكون الذكور هي 
الشبه به وفى العبارة توسع ؛ لان کون الد كور هو الشبه به ليس الاستعارة» بل ذلك 
لیکون متعلق الاستعارة؛ وكذلك وتسان فذكر ليست الاستعارة الاصطلاحية أن 
تذكر» يل المذكو وجعل منهاألر مئ الصرج بها تجتيقية وتخييلية» وفيه توسع؛ أن 
املصرح بها كلها تحقيتية وتخييلية» وتحرير يقال : قم المجاز إلى: 
الاستعارة؛ وغيرهاء وعرف الاستعارة بذكر اأحد طرفى التشبيه مرادا به الأخر؛ وقسمها 
إلى مصرح ب بها؛ ومکنی عتها؛ وعنى با مصرح بها أن يذكر المشبه به مرادا به المشبه: 
وقسمها إلى : تحقيقية» وتخييلية » وفسر التحقيقيا بما مر أ ما كان الشيه فيه حسيا 
أو عقلياء وعد ا مها أى من الاستعارة التحقيتية ؛ »> فلم ان یکون التمثيل قسما 
من التحقيقية » التى هى تسم من الصرج بپاء التى هى قم من الأستعارة» التى هى 
قسم من المجاز؛ الذى هو كلمة » والكلمة مفرد: » قیلزم أن يكون التمثيل مفردا؛ ؛ ورد ذلك 
بان التمثيل مستلزم للتركيب ؛ لأنه مركب والتركيب مثاف لاإفرادء فيلزم آڻ يکون 
التمثيل مفردا ومركباء وذلك جمم بين الضدين وهو محال. وأچاب الخطيبى: بأن 
ارکب قد يطلق عليه بلمة: فيكون مراده بالكلمة فى حد المجاز ما هو أعم من المقرد 
والمركب»ء وفيه نظ لأن إطلاق الكلمة على الكلام مجازء وأيضا فإنه يستلزم أن يكون 


1 ى التمثيل. 
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وفسر التخبيلية بما لا ۳ تحاتق لعناه جا ولا عق بل هو صورة وهمية محضا؛ كانظ 
ا ر فی ول لھا إنه لا به النية اسيع فى الإغتيالء أخذ الوه فی تصويرم 
A E E E‏ 
المركب موضوعا؛ لآأئه وصف المجاز بأن ¿ له موضوعا اسثعمل. فى غيرهء؛ والأكثرون على 
خلافه ؛ وأچاب أيضا: بأنا ل تسام آنه عد التمثیل من اصرح , بيا التحتيتية» فجار أن 
یګرن ذکره فی فصلپا لشاېپته لپا من جپة تحقيق SSSR‏ 
جعل منه فوله: "وصاعقة من تصله" وعد منه:؛ EON‏ را 
بأنه عد الثمثيل من الاستعارة التحتيتية» PE EET‏ 
بالتأمل» بقی هنا پحث» وهو ان ال“ستعارة اصرح ہها قسمت إلى تحقيتية وتخييلية› »> ولم 
لادم الكنية إلى ذلك فيا المانم من سیم الكنية -ایضا- إلى تحقيقية › وهو ما كان المشيه 
به فیها ثابتا فى الحس أو العقل. وتخبيلية ٤‏ ”رهو ما لم يكن ثابتا فى الحس ولا العقل: 
بل فى الوهم؛ كما ذكره بعض شرا المفتاح وقد يجاب بأن الكئية لا يكون المشبه به فيها 
إل تخييليا؛ لان المشبه به هو الفردرالمدى دخوله فى حقيتة المشبه به كما أن النية 
مشبية پالسبم الذي حو مجازی “انش “انيه والمشبه په الڏی هو مجازی "السيع ” اذى 
هو موت» هذا علی رأی السكاكى فى معنى الاستعارة بالكناية» وأما على رأى المصئف فلا يأثى 
ذلك. 
تغسير السكاكى للاستعارة التخييلية؛ 

اس : (وفسر التخييلية إلس). 

(ش) : هذا اعتراض ثالث وهو أن السكاكى فسر الأستعارة التخييلية بما لا تحثق 
لعثاه» ا تراد :رو اله ١‏ کن امي اتون :اتی ےا 
وقبارة الصنفب حسا وعقلاء وینبغی أن يقول حسا ولا عقلا؛ لیکون نعتا لکل منپماء ل 

لمجموعهماء بل هو أى امشبه به صورة وهمية محضة كلفظ “الأظفار" فى قول الهذلى: 
وإذا ابي أنَْبّت أظفارًّ "^ 
رام سمرة الزمر : ۷ 
شطر الپیت: وعو من الكابل: وعو لأبی ذؤیب الپذلى فى ر أشعار الہذليين/ هه وتمذيب اللغة ١رر‏ غا 


اس 
تہ 


EF 
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فانه لا شبه النية بالسبع فى الاغتيال أخذ الوهم فى تصويرها بصورته» واختراع 
لوازمه للمنية من الپيثات والجوارح؛ وعلى الخصوص ما يكون قوام اغتیاله للنغوس په 
فاخترع لها مثل صورة الأظغار ثم أطلق عليها لفط "الأظغار“. قلت : وهذه العبارة تقتضي أن 
"الأظفار" يكون بها قيام. وجه الشبه» لا آنا من الم الآخرء وهو ما يكمل به وجه 
الشبه؛ وقد تقدم عند الكلام في الاستعارة بالكذاية عكسهء فهذا مخالف لا سبق من كلامه 
فى التلخيص تلويحاء وفى الإيضاح تصريحا والذكور هنا أقرب إلى الصحةء فإن بالأظفار 
یکمل وجه الشبه» لا یکون به قوانهء فإن الاغتيال يكون بالأنياب أيضاء وبقى هنا سزال 
آخر على المصنقف؛ وهو أن يغال: لا نسلم أن المنية ليس لها أمر عقلى من المقدمات» وذ 
شك أن له تحتقا فى العقل بكون مشبها بالأظفار كما جعلتم للذ ف والجوع لباسا 
متحققا في العقل» فكانت استعارته تحقيقية فى قوله تعالى: لإفاذاقهًا الله لباس 
الجُوع َالَف" فإنكم قلتم: إن الاستعارة فيه تحقيقية» إما لأن المشبه فيه حسى ولا 
تفرع عليه أو عقلى بأن يكرن أريد باللخاس أشدائد والدواهى» فكما جعلتم اللباس أريد 
به الشدائد الخاصلة من الجوع؛ وقلتم اة أن المشبه فيه متحقق فى العقل: فاجطلوا 
مقدمات الوت المتحققة فى العقل أظفاراء ويرد هذا على السكاكى؛ لأنه جعل الاستعارة 
فی الآية خيالية. فامترض المصنفا عليه باجو 
أحدها: أن فيما ذكره تعسغا لكثرة الأعمال المذكورة. 
الثانى: آنه مخالف لتضير غیره» فإن غيره فسرها بأنها جعل الشىء للشىء» أى غلى 
سبيل البالغة » ومتلوه بقول لبيد: 

إ ضحت بيد الشمّال زمامي" 

فإن تسيره يقتضى أن يجعل للشمال صورة متوهمة كصورة اليد لا أن يجعل ليا 
يداء فإطلاق اسم اليد على تفسيره استعارة» وعلى تفسير غيره حقيقة» وإنما الأستعارة 
فى إثباتها للشمال»ء كما فلنا فى المجاز العقلى الذى المشبه فيه حقيقة. قلت : هڏا من 
الصنف بقتضى أن المجاز العقلى استعارة بالكناية » وهو لا يرى ذلك بل رد على 
السكاكى القول بهء فهر متاقض لا قاله أوائل الكثاب؛ فليتأمل. 
۴۹١ =‏ وسمطظ الال مب: ۸۸ء وأمالی القالی ۲رهد۲. والصناعٹین ص: ۰۱١‏ والإيشاح صس: ۷۷؟. 
(1] سورة التحل : .١١١‏ (ا) سیق الییت حن: ٤ه.‏ 


EE 


تیه تساب بخان تیر فر تیا جع اء تقر وی لن ب 
الترشيم تخييلية؛ ؛ للزوم مثل ما ذكره فيه. ا ا 


الثالث: أنه يلزم أن يكون ترشيح الاستعارة استعارة تخييلية للزوم ما ذكر فیا لأن 
الترشيح فيه إثبات بعض لوازم الشبه به الختصة به للمشبهء إلا أن التعبير عن المشبه 
في "التخييلية“ بلفظه الموضوع له» وفى "الترشيم" بغير لفظهء وهذا لا ينيد فرقاء 
والقول بذلك يقنضى أن يكون الترشيح ضريا من التخييلية ؛ وليس كذلك. 
الراع : ذكره ا أن إطلاقه أن التخييلية ما استعمل فى صورة متوهمة 
مشابهة لمحققة ٠‏ يفتضى أنه لا يشترط فى "التخييلية" اقترانها بالاستعارة بالكناية 
لأنه أطلق. 

ويدل أيضا على إرادته ذلك؛ أنه قال: حسن التخييلية بحسب حسن المكنى غنها 
متى كانت تابعة لها كما قى قولك: "فلان بين أنياب الئية ومخالبها" وقلما تحسن 
الحسن اليليغ غير تابعة لهاء ولذلك إانتيجنت فى قول الطائى : 

لا لقنس مَاء اللام فاضي با قي ادبت ماه كاف ° 


وهذا مئه يقتضى أن | لتخييليه. فد نكو غير تايعة للمكنية: فان فيل : لم لا جوز 
أن يريد بغير التابعة للمكنية الكابة تير الكنية فلا : غير الكنية هى الصرح بهاء 
فتكون التابعة لها ترشيجا للاستعارة». وهى من أحسن البلاغة» فكيف يصم استهجانه؟ 
ورأى المصنف أن ”التخييلية” لا بد أن تكون تايعة للمكنية» وأجاب عن بيت أبى تمام 
أن يكون شبه الام بظرف الشراب» لاشتماله على ما يكرهه اللوم؛ كما أن 
الظرف تد يشتمل على ما يكرهه الشارب لبشاعته أو مرارثهء فتكون التخييلية تابعة 
للمكنى عنهاء أو بالاء نقسه؛ لأن اللوم قد يسكن حرارة الغرام كما أن الاء يسكن غليل 
الاوام؛ فیکون تشبیها على حد قوله: 
والريع لعب بالمُون وقذ جَرّى ذهب الأصيل على لجيْن الا" 


٠۸١ الإيضام بتحغيتي صس:‎ )١( 

(۲) الطاٹی هو أو تمام: وشطر الشعر فی دیرائه ص 4 والصباح ص: ۰۱4۲ والایضاح بتحقیقی ص: .1۸١‏ 

(۴) البيت لأبى خفاجة الأندلسى فی دیوانه ص ۱۸ء الثلخیص ص ۷۱ ويه رزالری ثعبت بالغصون)»› 
والإیضاح ص .۲٣۳‏ 


۱۹٦ 


وعنى بالكنيٌ عنها: أن يكونَ الذكورٌ هو المضة» على أن المراد “بالنية” السّح؛ 
بادعاء السَبعية لها؛ بقرينة إضافة الأظفار إليها. ‏ هه 


teeter a7a EEE : 


فیگون تشبییا؛ كما صرح به الصنف فى التشبيه كما سبق؛ ولا بكرن استعارة؛ 
والاستهجان حاصل على التقدیرین؛ لأنه کان ینبغی أن یشبپه بظرف شراب مكروه؛ 
أو شراب مکروه؛ ولهذا لم يستهجن “أغلظت لفلان القول“ و"جرعته مئه كأسا مرة" أو 
"سقيثه أمر من العلقه"» هذا ما أورده اللصثف على السكاكى» واعلم أن جعله "لجين 
اماء“ و"“ماء اللام" تشییهاء؛ يقثضى جعل لباس الجوع والخوف تشہیهاء وقد عده فی 
أول الكلام على الاستعارة "استعارة“ وإنما ردد القول فى أنها تحقيقية أو تخبيلية› 
فهذا الكلام بخالف لا سبق؛ وأجاب الخطيبى عن الأولء والثانى بأن ما ذكره 
السكاكى هو الوافق لإجماع الئاس على أن الاستعارة التخييلية مجاز لا حقيقة؛ وبا 
ذكره المصنف يقتضى أنها ليست مجازاء فلا تكون استعارة» وعن الثالث بأنه لا يلزم 
أن يكون الترشيح تخييلية ؛ لأن الترشيم للمبالغة فى الاستعارةء والتخييل لحصول 
الاستمارة؛ وبينهما فرقء وهذا هو الفرق الدّى أك اللصنف» وقال: لا يحصل به فرق؛ 
والظاهر مع الخطيبى: لأن ما يعوى االتيء الحاصل هو الجدير باسم الترشيح؛ وما لا 
تعلم الاستعارة إلا به هو الجدير بام الاإستعارة؛ وعن الرابع بأن عدم وجدان استعارة 
تخييلية دون استعارة بالكناية لا يقتضى أن يشون اقترانها بالكناية شرطاء ويشيد لا 
قاله أن السکاکى قال: الاستعارة بالكناية لا ثنفك عن الاستعارة التخييلية » وستقف فى 
آخر الفصل على تفصيل هناء؛ ثم ذکر فى آخر النصل أن الكنية توجد دون التخييلية 
فقد حصل انفكاك إحداهبا عن الأخرىء وإذا صح انفكاك المكئية فكذلك يصم انفكاك 
التخييلية ؛ ومن جهة العنى أن الأصل عدم توقب إحدى الاأستعارتين على الأخرى؛ 
فمدعى الاشتراط هو المحتاج إلى دليل. 
الاستعارة المكذية : 

ص: (وعنى بالمكتي عنها إلخ). 

(ش): هذا اعثراض آخر على صاحب الفتاج» حاصله أن المصنف يرف أن 
الاسثعارة بالكناية أن يذكر لفظ امشبه مرادا به حقيشته» ويدل على أن القصد تشبيهه 
بغیره بذکر شىء من لوازم ذلك الغير والسكاكى يرى أن الكنية عبارة عن ذكر المشبه 
مرادا به المشبه به؛ بعد ادعاء دخول المشبه فى جنس المشبه به» فإن قلت: يلزم أن 
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ورد بان لفظ المشيه فيا مستعمل فيما وضع له تحقیقا والاستعارة بست كذلك› 
وإضافة نحو (الأظفا) قرينة التغبيه. yy‏ 


تكون المنية مثلا فى بيت الهذلى أريد بها "السبع"؛ لأنه المشبه به» فيكون استعارة 
تحايقية » ولا يكون معني المنية مقصودا؛ والقطع حاصل بخلافه: قلت: بل المنية يعبر 
بها عن "السبع“ الذى هو الموت بعد ادعاء أن اموت فرد من أفراد السباع» فالمراد بالمنية 
السيع لكن ليس السبع الحقيقى؛ بل السبع المجازىء فالاستعارة فى الأصل للسبع 
كأنا عيرنا بالسبع عن المنيةء e‏ فیصح أن يقال حپنئذ: 
مراد بالمئية "السيع"ء وأن بقال: المراد بها "الوت" وعلى التقديرين المراد المشبه به 
ووضسح بذلك أن المتية فى البيت مشيه أريد به المشبه بهء فالمشبه الئية التى هى موت 
مطلق: والمشبه به النية التى هى موت مقيد بكونه له صورة السبع ؛ ولا كان المصثف 
مخالفا للسكاكى فى ذلك؛ ويري أن الراد بالمشبه ”الحقيقة المشبهة" اعترض عليهء 
فقال: وعنى بالكنى عنها أن يكون المذكور هو المشبه على أن المراد بالمنية ا ی 
السبح المجازى الذى ادعى دخولفى أفراد را سبع الحتيقى بادشاء السبعية» أى صفة 
السبع لها بقرينة إضافة الأظفار إليبا أ ادا لضميرهاء أى بمعلى نسبتها لها: 
ورد المصنف هذا بأن لفظ المشبه فيا أى فى "النية" مثلا مستعمل فيما وضع له 
تحفيقا؛ وعبر المصنف هنا بلفط اة اة برف" أن ذلك تبيه لا استعارة» وهذا 
استدلال بنفس الدغوی» قال فى الإيضاح : ق پان المراد "بالئية" فى البيت "الوت" 
ل الحيوان المغترس. قلت: وهذا لا يدل؛ لأن السكاكى لا ينكر أن يكون الراد "بامنية 
"الوت" ولك أن تثول: مراد ہها الموت بيد كونه على صورة السبع ؛ > کما حققناه 
آتفا» وهذا القدر هو الذى أوقع المصنف فى هذا الاعتراض. ولم يتأمل أن قول 
السگاکی : إن المراد “بالمنية" “السبع" لا پنفی ما هو مقطوع به من إرادة اموت وقول 
امصبتفى : : إن إدخال المئية فى جنس السبع للمبالغة ل يقثضی کون اسم الئية يستعمل 
فيما لم يوضع له على التحقيق ليس صحيحًا؛ اا و د و "موت" 
هو معی؛ > والمنية المرادة فى الكئية موت له صورة السبع » وما ذكره السكاكى من كون 
الاستعارة پالكناية مجازا؛ عليه الأکثرون › ن به الزسخشرى عند قوله تعمالى: 
الین يَنْقضْونَ عَهْدَ الله من بَعْدٍِ ميشاقه). 


f ۋر البشة‎ EF 
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واختار رَد التبعيّة إلى الكني عنهاء بجعل قريتها مكنيا عنهاء والتبعية قريئتهاء 
على نحو قوله في النية وأظفارها. 

ورد: د بأنه إن قدر التبعية حقيقةء لم تكن تخييلية؛ لأنها مجاز عندهء قلم تكن 
الكنى عنها مستلزمة للتخييلية؛ وا a‏ 
ذهب اليه مغْنِيًا عما ذكرة غيرة. E ES‏ 


رد الاستعارة التبعية إلى الاستعارة المكنية: 

ص: (واخثار رد التبعية إلخ). 

(ش): هذا اعتراش على السکاكی؛ وهو أنه اخثار رد الاستعارة التبعية؛ أى 
الواقعة فى الحروف والمشتقات من المصادر إلى المكنى عنهاء أى أن التبعية قسم من 
الكنية» أى بأن تجعل قرينتهاء أى ما أسند إليه مثلا تلك التبعية مكنيا عنهاء وتجعل 
التبعية قرينتها أى تخييلية على نحو ما قال فى "المثية" و“أظفارها" فى بيت اليذلىء 
فيكون معثى قولنا: "نطقت الحال" أن «الخال4عبر بها عن المتكلم بادعاء دخوله فى 
جس التكلمين» وقولنا: "نطقت" تخيرلة وق ر المصنف عليه بانه إن قدر التبعية 
حقيقة يلزم أن لا تكون تخييلية ۽ لان التخييلية عد السكاكى مجازء وإذا كانت حقيثة 
لا تكون تخييلية» فيلزم أن لا 'تكؤن ”الجن #نها=تستلزمة للتخييلية؛ وذلك باطل 
بالاتفاق ؛ یعنى أن وجود المكئية دون التخييلية باطل بالاتفاق » بخلاف وجود التخييلية 
دون المكنية فإنه جائز عند السكاكى ممتئع عند المصنف» كما سبق؛ وقد رد عليه 
الخطيبى: بأنا لا نسلم الانفاق على أن المكنية تستلزم الخيالية؛ لأن المصنف يرى أن 
المجاز العقلى استعارة بالكناية» وليس مستلزما للخيالية. قلت: والجواب صحيح؛ 
وبرهانه أن السكاكى ذكره فى آخر الكلام على المجاز العقلى أئه عنده استعارة 
بالكنايةء وأن المكئى عنها تنقسم إلى: ما قرينتها أمر وهمى "كالأنياب" فى قولنا: 
"أنياب المنية“ أو أمر محقق "كالإنبات" فى ثولنا: "نبت الرييع البقل" لا يقال: فقد 
قال السکاکی : إن الاستعارة بالكناية لا تنفك عن التخييلية؛ لأنه قال على تفصيل 
سنذكره فى آخر اللصل؛ رهذا هو التفصيل الموعود به ؛ وقال الخطيبى فى شرح المفتاع : 
إنه يمكن أن تكون ”التخييلية“ موجودة فى "نبت الربيع" فيكون تشبيه الإنبات على 
سبيل التخييل» وهو فاسدء فإن ذلك مجاز إسنادى» ونحن إنما نتكلم فى الاستعارة 
التخييلية التى هى قم من مجاز الإفراد. قوله: روإلا) أى وإن لم يقدر التبعية 
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فصل 
ر حن كل من التحتيقي؟ والتمثیر: برعاية جهات حسن التذبيهء yk‏ 
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حفيقة؛ بل جعلها "نخييلية" مجازاء فلم يكن ما ذهب إليه مغتيا عما ذكره فيره؛ أى 
لم يكن تقسيم الاستعارة إلى : مصرح بهاً؛ ومكنى عنها مغنيا عن تقسيمها إإن: لبعية› 
وغيرها لان ذحو: "نطقت" استعارة تخبيلية مقرونة بالمكنية فهى مجازء وإذا كان كذلك 
فهى تخييلية تبعيةء بخلاف "الأظفار” فى قوله: "أنشبت أظفارها" فإنها تخييلية 
أصلية » فثبت أن تقسيم الاستعارة إلى: أصلية» وتبعية لا بد منهء سواء أكانت التبعية 
داخلة فى الكنية أم لا. قال بعضهم: لا يلزم ذلك؛ لأن التبعية والأصلية قسمان 
للتحفيقيةء وإذا كات هذه خيالية .2 تيسي تبعية؛ واعلم أن فى عبارة .السكاكى»› 
وقوله: "الثبعية من جنس المكنية" نطرا ينيغ أن يقول: "من جثس الخيالية” كما هو 
مقصود غايته أن التبعية إذا كانت خيالية: والفرض آنا لا تحسن إلا مع المكئية أطلق 
عليها مكنية؛ لاقترانها بها وف قل الضنف أن اختار رد التبعية إلى المكئية نظ 
لأنه لم يصرح باختيار ذلك بل قال: لو جعل التبعية من المكنية لكان أقرب إلى 
الضابط وليس ذلك صريحا فى اختيار هذاء قال فی الإپضاح: لکن پستفاد مما ذکره 
رد التركيب فى التبعية إلى تركيب الاستعارة بالكناية على ما و وتصير التبعية 
حقيقة واستعارة تخييلية لا سبقء لأن التخييلية على ما فسرناها حقيقة لا مجاز. 
حسن كل من التحقيقية والتمثيل: 

ص: (فصل حسن كل من التحقيقية إلخ). 

(ش): لا استوفی أقسام الاستعارة والمجاز المركب شرع فى ضابط حسن كل منهما 
فقال: حسن كل من التحقيقية والتمثيل» وهو المجاز المركب وعطفه على الأستعارة 
وان كان منها؛ لأنه لا يريد الاستعارة التى هى قم من المجاز المغرد بأمور إن 
وجد فیپا حسئت؛ وإلا' عریت عن الحسن؛ بل ریما اکتسہت قبا برعايسة جات 
(ا) قال 3 “إنما الئاس كالإبل الماثة لا تكاد تجد فيها راحلة”. آخرچه البخاری عن ابن عبر؛ كتاب 

الرقاق باب رفع ا#مانة ؛ ومسلم ك فغائل الصحابة وابن ماجه وأحمد. 
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TOT ue 
وبهذا ظهر: أن النشبيه اعم باد ۽ ا‎ 


حسن التشبيه» ى الجهات المقتضية لحسن التشبيه المذكور فى بابهء فإن الاستعارة تشبيه 
معتوى مثل كون وجه الشبه كثير التفصيل» وكرن حصول المشبه تادرا ونحوه؛ وجعل منه 
الخطيبى كون وجه الشبه فى المشبه به أتم وفيه نظر؛ لأئه إذا كان كذلك» يأتى بالتشبيه 
لا بالاستعارة» ہل ینبغی أن پعکس فیقول: ویآتی ہتساوی الطرفین حتی ياتى بالتشبيه : 
وأن لاء أى وحسنها أيضا بأن لا يشم رائحته» آى التشبيه لفظاء ولذلك أى ولأجل أن من 
شرط حسنها أن لا يشم رائحة التشبيه -يوصى؛ أى يوصي العلماء أن يكون التشبيه بين 
الطرفين جلياء وذلك إما بنفسه» أو بكونه مشهورا نسبته إلى المشبه به» كالشجاعة للأسد» 
حتی إذا کان لا يحتاج إلى ذكر شىء يدل على التشبيه؛ فحينئذ يضعف التشبيه 
ويبطل حسئه» لتلا أى إن لم يكن وجه الشيه جلياء فإن الاستعارة تصير ألغازاء كذا 
قالوه. ولقائل أن يقول: وماذا يصير إذ صار ألغارًا؟ ولا شك أن الألغاز من أئواع البديع 
a red‏ ر ارو رن إثما هو له مواضم ل يستعمل قيها؛ والمجاز 
Ee‏ وقع لا بد له من قريئة فربما كاالالغاز بالكجاز مع قرية ضعيفة؛ أما دون القرينة 
قلا يقح استعارة ولا مجارا؛ وقولهم ذلك ران کان من مقاصد الأدبا» فالقصود من 
الستعارة خلافه ممنوع ؛ بل کل ”من الألغاز وغيره يكون تارة بالحغيقة وتارة بالا ستعارةء 
فليحمل ذلك على ما إذا لم يقصد النعَميم» ومثال غير الجلى أن نقول: "رایت أسدا" ترید 
إنسانا أبخر أو ثقول: ”رأيت إبلا مائة ل تجد فيا راحلة" تريد "الناس"» بل حق مئل 
ذلك e‏ " الئاس كإبل مائة لا تجد فيها راحلة *" و كذلك 
تشبيهه 4# " المؤمن بالنخلة" " والخامةء فإن قلت: "رأيت ثخلة" أو "خامة" كثت كما 
قال سیہويه ملغزًا تاركا لكلام الناس: نقله الإمام فخر الدين والزنجاتى وزاد الزنجانى 
"وكان تكليفا بعلم الغيب"” بل حق مثل ذلك أن يؤتى بالتشبيه كما قال 4: “ الناس كإبل 
مائة لا تجد فيها راحلة " روبهذا) أى بكون التشبيه قد يكون بالجلى وغيره والاستعارة لا 
تكون إلا بالجلى رظهر أن التشبيه أعم محلا من الاستعارة والتمثيل) فمتى وجد محل 
الاستعارة وجد محل التشبيه من غير عكس» كذا قالوه» زقيه نظرء فإن الذى ظهر مما سبق 


(ا) قوله: والمجاز كيف وقع > العثي آى أين وقع. 
(۲) آخرجه الہخاری فی "الرقاق"؛ /۱١(‏ ١۳۶)؛‏ (ج۹۸)؛ ومسلم (۷٤د؟).‏ 
)۳( آخر چيه البخاري فى لعل ؛ "الدب" TE‏ )117( ومسلم TA)‏ 


٠ 


ويتصل به أنه إذا قوى الشبه بين الطرفين حتى اتحدا -كاليلم والنور» والشبهة 
والظلمة- لم يحسن التشبية» وتعينت الإستعارة. 

وا لمكنى هنها سكالحقيقيةء والتخييلية- حسذها بحسب حسن الكني عنها a‏ 
| ا س ي 


أ محل خسن التشبيه شم من محل الاستعارة؛ ن محل التشييه على الإطلاق آعم ومن 
أسباب حسن الاستعارة أن لا تكون مطلقة بل تكون مرشحة › وإلا فمجردة. 

ص: (ویتصل به إلى آخره). 

(ش): أى؛ ويتصل بهذا البحث؛ أنه إذا قرى الشبه» أى وجه الشبه بين الطرفين 
حتی اتحدا؛ یرید ”حتى صارا كأليما شىء واحد"ء هذا صواب العبارة» وإن كانت عبارة 
الإيضام "حتى صار الفرع كانه الأصل" وليست بجيدة لأنه يفر من شىء وهو التشبيه؛ 
فيقع فى التعبير به؛ لأنه لا يحسن التشبيه وتتعين الاستعارة» وذلك كتشبيه "العم" 
"بالنور” و"الشبهة” بائظلمة؛ فيحسن أن تقول: "فى قلبى نور؛ وليس فيه ظلمة“ ولا 
يحسن أن تأتى بالتشييه فنقول : "كأ نورفي قلبى» وكأنك أوقعتنى فى ظلمة" قيل: إن 
هذين المثالين غير مطابقين لشصوذه؛ #لأن» لظ ألنور والظلمة فيهما استعارة» والمعثى: كأن 
مثل النور مستقر فى قابى؛ وقد يجاكپتعنه بالنم ؛ فان قولك: "کان نورا فی قلبی" 
"نشبيه" قطعا لذكر الطرفين ءاجام الالتباس فيه من جهة أنه تشبيه مقلوب؛ فإن 
أصله ”كأن المستقر فی قلبی نور" فقلب» وثیل: أن نورا فى قلبى؛ لأن الذى يلى كأن هو 
الشبه فهذا اعتراض» والقول: بأنه استعارة لا يصح؛ نعم کان ينبغى أن يمثل بثشبيه لا 
قلب فيه » لأنا لا نوافقه على أن التشبيه القلوب دون الاستعارة فى البالغةء وأما دعوى 
الاستعارة فى ”كأنك أوقعتنى في ظلمة" ففاسد -أيضا- بل هو تشبيه المعنى "أنت مثل 
موقم فى ظلمة" والظلمة حقيقة بلا شكء فتسثيل المصنف بها لا غبار عليه قوله: رلا 
يحسن التشبيه قريب وقوله: (تثعين الاسثعارة قد برد عليه أله تقدم أثه إذا وصل الأمر إلى 
ذلك يأتى بلفظ التشابه لا التشبيهء وهو مخالف لقوله هنا: "تعينت الاستعارة“ وقد يجاب بأن 
قوله : "تعينت الاستعارة" إنما قصد به نفى التشبيه لا انحصار التعبير فى الاستعارةء ولذلك قد 
تحصل البالغة التى فى الاستعارةء وأكثر منها بقلب التشبيه» كقولك: "لأسد كزيد" ثم لا بين 
شروط حسن التحقيقية : والتشيل قال: روانكنى عذيا ای نخسن الاستعارة اکى عنها بحسب 
حسن التحتيقية والتمثيل؛ وحسن الاستعارة التخييلية بحسب حسن الكنى غنهاء أما عند الصنف 
فلڈتها لا تکون إلا تبعا لها وأما عند السکاكى فلأنا إن لم تثابعها لم يحسن حسنها ثابعة بالاستقراء. 


# 


فصل 
وق يطلق المجاز على كلمة تغيرَ حكم إعرايها بحذف لفط أو زيادة لفظ؛ كقوله 
ِ8 


تعالى: وجا ربك" » ((واسأل القرية “» وقوله تعالی: س کیل 3" آی: 
مر ريك وأهلٌ القرية. ولیس مثله شیء. DE OSS‏ 


فصل: قد يطلق المجاز على كلمة تغير حكم إعرابها: 

ص: (فصل قد يطلق المجاز إلخ). 

(ش): هذا التوع الآخر من أنواع المجاز وقوله: قد يطلق إشارة إلى أن تسمية هذا النوع 
مجازا ليس على التحقيق» لأن المجاز لفظ مستعمل فى غير موضوعهء وليس فى النقص 
لفظ استعمل فى غير موضوعه» والزيادة سأيضا- لم يسثعمل الزائد فى غير موضوعه» وفى 
الثانى نظر؛ لأن استعماله للتأكيد استعمال فى غير موضوعه لا يقال: شرط المجاز العلاقة 

بين الموضوع وما استعمل فيه» ولا علاقة ي لأئارنقول: الملاقة بين تأكيد المعنى وتأسيسه 
جلية. وقد بالغ الجرجانى عبد القاهر فی الرة علی ين سى هذا مجازاء وقال السكاكی : 
رأيى أن يقال: هو مشبه للمجاز وملحق به لاشتراكهها فى التعدى عن الأصل: قوله (على 
كلمة) دخل ید الاسمء والفعل > والحرف. (تغير حکم إعرابها) 8 تقل عن الأعراب 
الذى كان لها قبل الحذف» والريادة.-زبحدفه ل حرقا كان أم فعلاء أم اسما. رأو 
زيادة لفظم كذلك؛ لأن الفعل قد يزاد كما تزاد "كان"؛ واعلم أن عبارة الصنف تقتضى أن 
المجاز قى مجاز الزيادةء وهو الكلمة التى تغير بزيادة غيرها إعراپهاء ولیس كما قال+ پل 
التجوز هو فى نفس الكلمة الزائدةء فالحذف ركقوله تعاى: لإوجاءُ ربك) والأصل وجاء 
مر ربك» فکان إعراب ”رب ” الجر فتغير بالحذف وصار إلى الرفع ؛ اانه أعطی إعراب 
الضاف المحذوف روكقوله تعالى: ازواسال القرَيَة) أى أهلها على أحد الأقوال المتقدمة 
ف باب الإيجازء» ويرد على الصف أنه ليس من شرط مجاز الحذف أن يتغير 
الإعراب» فتد يحذف الضاف ويبقى الضاف إليه على جرد: كما هو إحدى اللغتين 
ومنه قراءة پعحضم : زواللة ي رید الأخرة4“ الجرء ويكون من مچار الحدذف:؛ والزيادة 
کقوله تعالی: : فن منوا بمثل ما آَم مم به فإن الإمام فخر الدين اختار أن 
مل" زاندةء وهو أخد آلقو لين › OT‏ بقولسه تعالی : ٠‏ لزل لیس کيثله شء) 


.۸۳ سورة القجر: ۳۲, (۴) سورة پوسف:‎ )١( 
.1¥ : زغ سور الأنفال‎ .١١ سورة الشورى:‎ )۴( 
٣۷ : رة سورة البقرة‎ 


أى ليس مثله شىء ”فالكاف" زائدة وكان "مثله" منصوبا فتغير حكم إعرابه وصار 
چرا. 

قلت : وقد ذكر الوالد فى تفسيره كلاما حسنا فى هذه الآية ها أنا أذكره بنصه با 
فيه من الفوائد: "كثر كلام الناس في الجمع بين "الكاف" و"مثل” وواحد منهما يكفى 
فى هذا المعنى: وتحصل من ذلك على خمسة أجوية» أذكرها بعد تقرير الإشكال» وهو 
أن الجمع بينهما يوهم بظاهره أن المنفى مثل الثل؛ لأن النفى إنما يتسلط على الخبر؛ 
و'الکاف“ ہمعنی "مثل" وهی خبر لیس وقد دخلت على "مثله" فیكون النغى مثل 
مله » وهو باطل من وجهين: أحدهماء أن مقصود الاية نفى مثله نشه لا ثفى مثل 
مثله؛ والآخر أن نفى مثل المثل يقتضى إثبات المثل -تعالى الله عن ذلك فأقول: أحد 
الأجوبة أن الكاف زائدة كقول رؤبة: 

واج دق اقاب فیا كالقق" 

المقق الطول: ولا يقال فيا كا لظو نا يقال : "فیها طول“ الثانی: آنہا للتأكيد» 
وهو قريب من الأول إلا أنهم شرحوه بمعنی زآثد» وهو أن الكاف للتشبيهء» ومثل 
للتشبيه فاذا أردت المبالغة جمعت بينهما فقلت: زيد كمثل عمرو» ومنه قول أوس بن 
حڄچر: 


قل كبثل جذوع الخيل"“ 
وقول الآخر؛ 
ما إن كولمم في الاس من أحب" 
وإذا كانت الكاف مؤكدة للتشبيه فى الإثبات انسحب عليها هذا الحكم فى النفى؛: 
وقصد بها تأكيد نفى الشيه لا نفى الشبه المؤكدء وأئشد سيبويه : 


(ا) البيت من الرجز وهو لرؤبة بن ا الئمیسی فى دیوانه (مجموم أشعار العرب) ص ٠۱١١‏ وتاج 
العروس زمثل). 
(۲) شطر البيث لاوس پبڻ حجر فی دیوانه ص ۳١‏ والجئی الدائى ص م 
(۳) البيت من البسيطء وهو للنابغة الذبيانى فى ديواته برواية : 
عت جواہا وما بالربع من أحل 
ص: ٠٤‏ واللسان رأصل). 


E: 
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رالات کم ؤا 


فأدخل الكاف على الكاف الثالث زيادة مثل» وأنشدوا عليه : 

الراب › وهو قريب من الثالثء وينبغى ثنزيل الثالث عليه أن لفظة "مثل" يكنى 
بها عن الشخص نفسه إذا قصدوا البالغة قالوا: "مثلك لا يبخل”؛ لأنهم إذا نفوه عمن 
يپسد مسده؛ وعمڻ هو عل اخص صقاتة فقد نتوه عنه» وتظیه قولك للعريي : "العرب 
لا تخفر الذمم“ فيكون أبلغ من قولك: "أنت لا تخفر" ولك أن ترد الأربعة إلى وجهين: 
التأكيد» والكناية. 

الخامس لبعض التكلمين» أن نفي المثل له طريقان: نغيه» ونفى مثله» لأن من 
لازم الثل أن له مثلا ونفى اللازم يدل على تى اللزوم» فتحمل الاية على تغى المثل 
بهذا الطريق من غير زيادة ولا مجازء 'وهذا معتى| صحيح غير أن العربى الطبع يمجه 
من غير تأمل» ويصان القرآن والكلام الفصيح غعنه: فان قلت: کیف ٹحکه بصحته»ء وقد 
أورد بعض التكلمين عليه أنه يلم جنه في الدات؟ فلت : بناء على ظاهر الكلام أن 
المنفى "مثل المثل” ولم يتأمل تمام المعنى» وهو أن المنفى مثل المثل عن شىء فإن شين 
فى الاية اسم "ليس“» والكاف خبرهاء والمدلول نغى الخبر عن الاسمء والذات يصح أن 
ينفى عنها أنها مثل لثلها؛ لأنه لا مثل لهاء ولا يمكن هنا غير هذه الطريق» أعنى إذا 
نغينا عنها أنها مثل مثلها انتفى مثلها ولا يمكن ثبوت المثل ونفى مماثلهاء لأن ضرورة 
العقل تشهد بساثلة كل من الثلين للآخر اه. 

(تئبيه): قال المصنف فى الإيضاح: فان كان الحذف والزيادة لا توجب ثغيير 
الإعراب كتوله تعالى: أو كصيْب من السّمَاء)" إذ أصله كمثل ذوى صيب لدلالة ما 
تبله عليه وكذلك قوله تعالى : َفَبمَا رَحْمَةٍ مِنْ الله لفت لم" وثوله تعالى: 
() الرجز لحطام المجاشعى فى لسان العرب (ثفا)» وتاج العروس (ثفا) ٠‏ وتمام البيت: 

فير خطام ورماد کنفین وصالیات كما يسین 
(۲) البيت من السريع: وهو ہلا تسبة فى الصاف ۳١١‏ وتمام البیت : 
یا عاذای دغنی من عذلکا مثلی لا بقبل من مثلکا 

(۳) سورة اليقرة : .٠۹‏ (4) سورة ال صعران : .٠١۹‏ 


۴» 2 


(الكناية) 
الكناية: : لظ أريد به لازم معناد مع جواز ارادته مغه؛ فظةَر نها تخالف المجاز 
من جهة إرادة المعنى الحقيقى إلفظ مع إرادة لازمه. وفرق: بأن الانتقال فيها من اللازم 
ويه من آللزوم: ورد بان لازم ما لم يكن ملزوما لم يقل منه؛ وحينند: کون 
الإنتقاك من اللزوم [إلى اللازم] RS ........١ ٠,‏ 


لإبتد بعلم اهل الكتاب)“ فلا توصق الكلمة بالمجاز قلت: إذا كان المعنى بالمجاز 
تغبير الكلام عما كان عليه إلى نقص أو زيادةء» فأى فرق بين تغيير حكم الإعراب 
وبقائه » ٿم ل نسلم أن حكم الإعراب لم يتغير فى "كصيب" فإن صيبا لولاا الحذف لكان 
مجرورا بالمحذوف فصار مجرورا فى اللنظ بالكاف؛ ومن الئاس من جعل مجاز الزيادة 
والنقص صن مچاز التر کیب ؛ شر سجار الإافراد؛ والجمهور على شاافة ¿ والحق مم 
ومحل التجوز هو الكلبة التى امت شام المحذوف فى الأعراب؛ والكلبه التى باشرثها 
الزيادةء لا ما اقتضاه كلام المطنضاهشن أن #لمجاز هو الكلمة المزيد عليها؛ وشرط 
السکاکی فى مچاز الزيادة أن يشون اكلام مستغنيا عن تلك الكلمة استفناء واضحاء 
کالیاء فی بحسیك ونحو: "غي ہلال دی نیازید بمنطلق" أو "ما زد بقائم". 

وصلی الله ه على سید نا محدد وآله وصحبه وسلم. 

ا م أن مشاصد هذا العلم التشبيه والاستعارة والكناية وقد تقدم الأول والثانى 
وهذا ا الثالث قال: رالكناية لفظ أريد به لازم معتاه مع جواز إرادته معه) اعلم 
أن تحقيق معنى الكثاية .قدمناه فى أول هذا العلم بما يغئى عن إعادتهء وحاصله أن 
الكناية لفظ استعمل فى لازم معتاه مرادا باستعماله فيه إفادة ملزومهء وبذلك لعل ان 
قول المصنف: الكئاية لفظ أريد به لازم معناهء أى أريد إفادة لازم اللفظء وقد تقدم 
الاعتراض عليه فى ذلكء وأن الكناية فى الغالب أريد بها إفادة ملزوم معناها لا 
لازمه:» وقد يكون الامر بالعكس» وقوله: "مع جواز إرادته معه" أى مع جواز أن يريد 
معتاة مم إرادة اللازم + فإذا فلت : ”زید كتير الرماد" فالمراد كرمهء ولا منم مح ذلك أن 
ثريد إفادة كثرة الرماد حقيقة ؛ لتكون أردت بالإاقادة اللازم والملزوم معا» وقد تقدم أنه 


را) من قروح التلخیصس. () سورة الحدید : ۲۹ 


۰ 
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لا يتخيل أن ذلك جمع بين حقيقة ومجاز ولا بين حقيقتين؛ لأن التعدد هنا ليس فى 
إرادة الاستعمال بل فى إرادة الإفادةء واللفظ لم يستعمل إلا فى موضوعه؛ وقد يستعمل 
اللفظ فى معنى ويقصد به إفادة» معان كثيرة قال: رفظهر أنها تخالف المجاز من 
جهة إرادة امعنى) آى من جهة جواز إرادة إفادة المعتى الذي هو موضوع اللفظ مع 
إرادة لازمه. قلت : هذا يقتضى أن الكناية أريد بها اللازم واللزوم معاء وهو مخالف 
لقوله قبيله : "إن الكناية أريد فيا اللازم مح جواز إرادة الموضوع"ء وما ذكره فيما سبق 
هو الصواب» والذی ذکره هنا لیس بشیء» وسیأتی ما یوافقه فی آخر الباب» قال: 
(بخلاف إرادة المجاز) فإن إرادته تنافى إرادة الحقيقة لأن المجاز ملزوم قرينة معائدة 
أرادة الحقيقة وملزوم معائد الشىء معاند لذلك الشىء: هذا قال المصيتف. قلت:؛ ل 
يمتنعم استعمال اللفظ فى حتيقته وسجازه. وإلى ذلك ذهب كثير منهم الشافعى؛ 
والقاضيان: أبو بكر وعبد الجبار؛ وأبو جلي رالجبائى» والغزالى» وأبو الحسين» وسائر 
العتزلة فسنهم من قال : ”يصح مجارل" وسيم من قال : "يصح حفيقغة" وما دذکره من 

القرينةه معاندة لإارادة الحقيقة إن راد نا زایا فقط فمسلم: و ينتج مقصودة: وان 
راد أن القريئة ماتعة من أن ترابالكتيقة مطلقاء فببنوع ب القرينة تدل على إرادة 
المجاز ولا تمنع إرادة الحقيقة معه٠‏ وليس من شرط القرينة أن تكون ذكر وصف لا 
يصلم معه إرادة الحقيعة ‏ ققد تكون قرينة جالية لإرادة المجاز ل لنفى الحقيفة. ت اذا 
جوزنا الجمع بين الحقيقة وانمجاز فقلنا: إنه مجاز فلا بد له من قريئة تصرف إلى 
الجمع بينهما؛ وبذلك يضح عدم النافاةء ثم نقول: الكئاية -أيضا- وإن كانت حقيثة 
- لا بد لها من قرينة تصرف إليها كما أن المجاز لا بد له من قرينةء فلم جعلت 
القرينة الصارفة إلى المجاز مانعة من إرادة الحقيقةء ولم تجعل القريئة الصارفة إلى 
الكئاية مانعة من إرادة معلى الكلمة؟ ومما يدل على أن الكناية لا بد لها من قرينة كلام 
العثشف فى آخر هذا القصل؛ يدل عليه أيضا قول الجرجانى فى دلائل الإعجاز: 
"الكنى عنه لا يعلم من اللفظ بل من شيره الا ترى أن كثير الرماد لم يعلم منه الكرم من 

اللفظ؛ بل لأنه کلام جاء م فی المد ؛ ¢ ول معثى للمسدج بكثرة الرمادء وكذلك 
ولا أبتاع إلا قريية للأجل "لا معنی کثیر رماده فهذا الکلام صریح فی أن 


(1) فى دلائل الإعجاز ص: :4١١‏ ولا أبتاع إلا قريبة الأجل وهو الصراب. 
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الصارف إلى الكناية القرينةء وكيف لا والكناية على خلاف الأصل؛ لأن الأصل فى 
الكاام أن يراد به ما استعمل فيه وکل خلاف الأصل محتاج إلى القرينةء 
فی قوله تعانی: ولا نظ کک فی سورة آل عمران وهو مجاز عن 
نة پهم؛ تقول: "لان لا ينظر إلى فلان" تريد نفى الاعتداد بهء فإن قلت: أى 
فرق بين استعماله فيمن يجوز عليه النظر وفيمن د جوز عليه قلت : أصله فيمن يجوز 
عليه الئظر الكنايةء فإن من اعد بإنسان أعاره نظره ثم كثر. حتى صار عبارة عن . 
الأعتداد» والإاحسان وان لم يکن ثم نظر؛ ل النظر مجردا لعني 
الإأحسان مجازا عما وم كناية عئه فيمن يجوز عليه اللظر انتهي. فجعله الزمخشرى 
و و غيره أصله كناية» ثم کثر فصار مجازاء 
فدل صلی اه حيث تبكن الحقيقة تصح الكناية » والمجاز جميعا بحسب الإأرادة» فإن 
أردت تفى النظر ليدل على نفى الاعتذاد افكنايةء وإن استعملته فى تفى اإحسان كان 
مجازا» وأشار الزمخشرى فى كلاه /الطابق إلى إأن الكئاية » والمجاز قد بجتمعان؛ لأنه 
جعله فى حق من يجوز عليه النظر أصلةالكناية » ثم صار مجازا؛ واعلم أن هذا الكلام 
من الزمخشری پوهم أن الكتاية رشك فوت خا سود صرح بذلك» قال فى قوله: ١‏ و ل 
جاح عَلَيْكمْ فيم عَرْضْتُمْ به مِنْ خطبَة اللَسَاء ء" الكناية أن تذكر الشىء بغير لفظه 
الوضوع؛ والتعريض أن تذکر شيئا ثدل په على شىء لم تذكره» وهذا مخالف 0ا يقتضيه 
كلام غيره» وقد يقال: إن الكناية قسمان تارة يراد بها المعنى الحقيقى ليدل بها غلى 
العثى المجازى فيكون حثيغة » وتارة يراد بها المعتى المجازى لدلالة المعئى الحقيقى 
الذى هو موضوع اللفظ عليه فيكون من أقسام المجاز؛ وقول من قال: "الكناية لا تثافى 
المجاز" یرید أنپا قد تأتى كذلك لمجیء بعض أقسامها عليه فهى إما مجاز خاص» أر 
حقيقة خاصةء وتريد بقولنا: “خاص" أن الحقيقة والمجاز يراد يهما معناهما من حيث 
هما هماء والكناية يراد بها المعنى الحقيقى من حيث كونه دالاء والمعئى المجازى من 
حیث کونه مدلول" ولعله المراد من إطلاق الفقهاء الكناية على العنى المجازى؛ وسنتكلم 
عليه إن شاء الله تعالي- ومما يشهد أن الكناية قد تكون نوعا من المجاز قول عبد اللطيق 
فى قوانين البلاغة: "وقيل: المجاز اسم جنس تحته أنواع: الاستعارة؛ والتمثيل: 
)١(‏ سورة آل عمران : ۷۷, (۲) سورة البقرة : ۲۳١‏ 
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والكناية" وتقرير مذهب الشافعى رحمه الله فى هذه المسألة قررتاه فى شرح مختصر ابن 
الحاجب» وكان الصنف مستغنيا عن التكلف لهذا الفرق بأن يغرق بأن المجاز مستعمل فى 
غير موضوغه» پخلاف الحقيقة فقد قررنا فيما سبق أن الكناية حقيقة خلافا للمصئف فى 
زعمه أنها خارجة عن الحقيقة والمجاز. قوله: (وفرق) إشارة إلى فرق بيتهما ذكره 
السکاکی؛ وغيره» وهو أن مبنى الكناية على الانتقال من اللازم إلى الملزوم» ومبنى المجاز 
. على الانتقال من اللزوم إلى اللازم. قال: وفيه نظر؛ لأن اللازم ما ام يکن ملزوما يمتنع أن 
ينتقل منه إلى الملزوم» لأن اللازم إذا لم يكن ملزوما للزوم کان اهم منه ولا بد أن يون 
أخص فى اللزوم الكلىء وإلا للزم وجود اللزوم من حيث هو ملزوم دون اللازم» وإذا كان 
اعم منه فالاعم لا يستلزم الأخص» وإذا لم يستلزمه امتفع فهمه منه فيمتنع انتقال الذهن 
إليه. قال فى الإيضاح: ”ولو قيل: اللزوم من الطرفين من خواص الكناية دون المجازء أو 
شرط لها دونه اندقع هذا الاعتراض» كث اقجه منع الاختصاس والاشتراط"“ وأجاب 
الخطيبى بأن الأعم وإن لم يستلزم الاج مرالكن/لا أيمتنع انتقال الذهن إليه بقرينة. قلت : 
لا شك أن المصنف يريد بقوله : "اللازم مالميكن قلزوما ما لم يكن لازما مساويا“ وحيننذ 
لا يتجه السؤال من أصله» لأنا تقول إااكلامنا فى اللازم والمساوى» وقد أوضحت هذا 
فما سبق؛ ولا يلزم من کونه لاما مساویا أن یکون ملزوما؛ لأنا نريد باللازم في هذا الباب 
ما کان معروضا لغیرهء فقد ثہت أن الكناية ينتقل فيها من اللازم إلى الملزومء والمجاز ينتقل 
فيه من اللزوم إلى اللازم» وقد قدمنا قى آول هذا العلم تفصيلا قى هذا الانتقال؛ آنه يصح 
ت كل من الكناية والمجاز أن يقال: حصل الانتقال من اللازم إلى اللزوم وغكسه باعتبارين 
مختافين. فليراجع ذلك منه» وحاصله أن المصنف والسکاكی لا خلاف بينهما إلا فى 
التسميةء فإهما متفقان على أن ذهن السامع لقولنا: "كثير الرماد" ينتقل ذهنه من كثرة 
الرماد إلى الكرم؛ غير أن السكاكى يسمى كثرة الرماد لازماء وهو الحق؛ لأن اللازم إن كان 
مشارکا فپو الغرض القائم واللزوم عكسهء ويكفى إطباق آهل العلم على قوليم: "اذم 
مساو" ولا يقولون: "ملزوم الكناية” والصتف لا تقرر عنده أن اللازم لا ينتقل الذهن فيه 
إلى اللزوم سماه ملزوماء وجعل الذهن ينتقل منه. 


(1) الإيضاح بټحقیقی ص: .۳۸٦‏ 


زی ثلاثة أقساء: 
الأولى: الطلوب بها غير صفةٍ ولا نبة: 
فمنها: ما هي مع واحد؛ كقوله [من الكامل)] : 


رالطاعِنِينَ مَجَامِع الاضْغّان 

(تنبیه): قيل فى الفرق بين المجاز والكثاية: إن المجاز لا پد له من تناسب بين 
السحلين؛ وفى الكثاية لا حاجة لذلك ثإن العرب تكنى عن الحيس بأبى البيضاءء وعن 
الضرب بأبى العيناء» ولا اتصال بينهماء بل تضادء وفيه نظرء فإن اللناسب قد يكون 
بالتضاد كما تقدم أن التضاد علاقة معتبرة. 
الكثاية ثلاثة أقساء: 

س: (وهى ثلاثة أقسام إلح). 

زش): الكناية إما أن يكون المة لقصود بها أي الكئى عله ”صفة” أو "ئسبة” أو 
غيرهماء وقد يقال: "إما أن يكون الكنى نه الصفة أو الموصوف أو اختصاص الصفة 
با لوصوف الأول الطلوب بها أمر فير اظاهة" بلي المراد الثعت بل الوصف العثوى. قال 
الشيرازى: "والمراد بالوصف هنا ما شاعم من الوصف النحوى كالجود والكرم" وفيه 
نظر: قإن المراد بالوصف هطاالعنى ازات ”بالؤضشف النحوى اللفط التابج یشرو ط» 
فليس بينهما عموم وخصوص» وذلك نوعان: الأول أن يكون معنى واحداء كقولك: 
"المضياف"”: كناية عن زيد كذا أطلقه الملصنف: والصواب تقييده كما فعل فى المغتام پان 
يكون ذلك لعارض اقتضى الاختصاصس ٻهء ثم عپارة المغتاج لعارض اقتضى اختصاص 
"المضياف" بزيد أ لشهرته بذلك حتى صار كاللازم وهو ملوب والصواب أن يقال: 
لعارض اختصاص زید "بالضیاف” فإن اراد اختصاص زيد بالمضیاف ليفهم ريد من لفظ 
"الضياف” لا اخثصاص "الضياف" بزيد وإلا لكانت الكئاية ذكر اللزوم» والغرض أنها 
عنده ذکر الازرع والملزوم پختصس ادزم ؛ ول“ يقال : خت اللارم بالملزوم سواء اکان 
مساویا آم : وكذلك 0 كناية عن القلب : 

الشاربيسق بک ابض aki‏ والطاعئزين مجایسع الأضفَان ' 


(1) البيت فى معاد التتصيص ( ٣٣١‏ بواق): الموازنة ص ۷۹ وفیپا بسب لعمرو ہن معد یگرب 
الزبیدق ٭ وروی : 
الضاربين بكل أبيض رهف والطاعنين مجامع الأضغان 
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مريشر الأففار”. 
وشرطیما ا E FOF FO i a al ê û ê a ig FEF EF FARRER hm ip HF FF E i Hi‏ 
کنی بمجامع الأضخان عن القلوب» والأشغان جيم خغن وهو الحقد» ونحوه قوله 
يذكر قتله للذثب: 
اشا أ خري فا آل al‏ ا ا و و1 ا 


فپذه ثلات کنایات کل منپا مستقل: ا الثائى أشار إليه بتوله: رومنها ما هو) 
أى من الكناية با فيه (مجموغ معان) مطلوب بها غير صفة ولا نسبة ركشولنا فى الكناية 
عن الإنسان: ”حى توي القامة عريضي الأظفار") فان کل واحد مڻ هده الأوصاف 
الثلاثة ليس كثاية عن الإنسان؛ ومجموعها كئاية عنه؛ لآنه لا يوجد فى غيره» فهى 
خاصة مركبة كقولنا فى رسم الخفاش ي طائر مركب" وبه يعلم أن قوله: "عدة معان" لا 
یرید أن تكرن ثلاثة بل أكثر من واحد, قال اللشطيبى: "ويظهر من هذا أن الرسوم إذا 
ذکرت مجردة عن الرسومات كانت كناية", وتال الخطيبى -أيضا- فى شرح المفتاح: "إن 
الحدود والرسوم كثاية" قال: "وقد بيتاً أن دلالة المعرفات كلها على المعرفات دلالة الثزام 
لا غير" وفیما قاله نظر لا نطیل بذکره» ثم ال: روشرطها) أى شرط الكناية سواء أكائت 
معنى واحجدا م أكثذر (الاختصاص بالكثى غنه) آی لا يكون موجودا لغير المكنى عثه؛ وإلا 
لا انتقل الذهن فى الكتاية إلى الكئى عنه لأن الأعم لا يشعر بالأخص» ولك أن تقول: كل 
کتاية لا ہد فیا من هذا الاختصاص» فكيف يشترطون ذلك فى هذا النوع فقط؟ وحينند 
فهذه العيارة مقلوبةء والصواب أن يقال: "شرطها اختصاص الكئى عنه بالعنى أو بالمعانى". 
قال المصتف: وجعل السكاكى الأرلى قريبةء والثائية بعيدة» وفيه نظر؛ كأنه يريد أن دلالة 
الومصف الواحد على الشىء ليست أبعد من دلالة الأوصاف بل ريما كان الحال بالعكس؛ فان 
الرسم التام يفصح هن الحقيقة بما لا يصح به الرسم الناقس»ء والتغصيل أوضح من الإجمال: 
وقد يجاب بأن مراد السكاكي أن الأولى قريبة من حيت التناول والاستعبال؛ لان 
الأعم لا يشعر بالأخص. قت : هذا اا ا ع ا لان 


.۲۷۹ البیت للبحتری قی دیرانه (۱۸/1) ؛ الموازنة ص‎ (j 
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والثانية: الطلوب بها صفة: 

فإِنْ لم يكن الإنتقال بواسطة: , 

فقريبة واضحة؛ كقوليم -كناية عن طول القامة : “طويل نجادة» و“طویل النجاں": 
والأولى ساذجةء وفى الثانية تصريح ما لتضمن الصفة الضميرء » أو خفية؛ كقولهه 
- كناية عن الأبله -: “عريض القفا”. 


الكناية ما تقابل الصريم»؛ والحد والرسم صريحان فى المعنىء وكذلك الكنّى التى هى 
أحد أئواع الأعلام صرحوا بأنها كئاية» وفيه نظر؛ لأن الكثية علمء والعلم صريح فى 
مسماه» فلا فرق ٻين دلالة بی شبد الله ودلالة ريد العلمين غليه. 

الكناية رالثائية الطلوب بها) أى الكثى عه (صفة) وهى قسمان؛ قريبة» وبعيدة 
لأنها إن لم يكن انتقال الذهن من الكناية إلى المكنى عله بواسطة فهى قريبة؛ وإلا 
فبعيدة؛ والقريبة إما واضحة» أو خقية فالواضحة كقوليم فى الكناية عن طويل القامة: 
"طويل لجاده" وذلك كناية ساذجة ء بوكفولهم ٠/"طويل‏ النجاد" وذلك كناية مشتملة على 
تصريح ما لتضمن الصغة فيه وهي ويل سير الوصوف بخلاف الثال قبلهء فإن 
قولك : "طویل نجاده" ليس کر لظ الطويي مث ف شهير؛ لأته مسند إلى الظاهرء ومنها 
قول الحماسي : 

اب تاواد والنى اقا فب ال واد ك ط " 

والحصة التى لا ينتقل الذهن فيها بواسطة» كفوليم فى الكناية عن الأبله : غريض 
الفا ۽ قال الشاع: 

ريض الا میزاشه فی ماںه" 

فإن عرض القفاء وعظم الرأس إذا أفرطا دليل الغباوة؛ ولذلك قال طرفة: 

آنا ال رجا الب الى تعرفوئة ٠‏ خَقَساش كرأس الحيُة ت الكو 
)١(‏ البيت بديوان الحماسة غير لصوب ج٣‏ ص 1۳۹ وفى الطراز جا ص ۲4ء شرح شراهد الكشاف 

ص ١5١١‏ المصباحج ص ۹١١۱ء‏ والإيشاح ص 1۸۷. 
(۲) لم أعثر عليهء إلا أن صاحب الإيقاح ذكره مكتفيا بقوله: "عريض القفا" انظر الأيضاح بتحثيفى ص: 
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وإن كان بواسطة: فبعيدة؛ كقولهم: “كثير الرماد” كناية عن الضياف؛ فإنه يقل 
من كشرة الرماد إلى كثرة إحراق الحطب ثحت القدورء ومئها إلى كثرة الطبائخ» ومنها 
` و 
الى كثرة الاكلة ومنها إلى كثرة الضيغان؛ ومتها إلى القصود. a Aaa‏ 


أما عظم الرأس ما لم يفرط؛ فانه دلیل على علو الهمةء وقد جاء فى وصف هند بث 
أبى هالة رسول الله بل " أنه كان عظيم الهامة “ وأما البعيدة فهيْ ما كان انتقال الذهن 
منها إلى المكنى غذه بواسطة› كقولهم: "كثير الرماد" كتاية عن المضياف» فانه ينتقل الذهن 
من كثرة الرماد إلى كثرة إحراق الحطب تحت القدور» ثم ينتقل منها إلى كثرة الطيائخ» تم 
ينتقل منها إلى كثرة الأكلة» ثم من كثرة الأكلة إلى كثرة الضيقانء ثم من كثرة الضيفان إلى 
ا لمقصودء كذا قال المصتف. والسكاكى قال: ينتقل من كثرة الرماد لكثرة الجمر» ومن كثرة 
الجمر لكثرة إحراق الحطب» وینبغی أن يجعل الکنی عنه هنا کونه کریما لا کونه 
مضيافاء وإلا' فقوله: ”من كثرة الضيفان إل التسود" إذا جعلنا المقصود فيه كونه مضيافا؛ 
فذاك يحصل بكثرة الضيغان» فهو صريم هالا مكني به عنه؛ ومثل -أيضا- البعيدة بقوله 
هن الأبله: "عريض الوسادة" فإنه يقل تن عرض الوسادة إلى عرض القغاء ومنه إلى 
القصود من البله» وجعله السكاكى فن :لر باعل أنه أكناية عن عرض القفاء ومته قوله 
لمدی بن آبى حاتم “ إن كان وسادك لعريضا "" وذلك حین نزلت: ((وکلوا واشربُوا 
حى يَبيّنَ لَك الَْيْط الأبيْْنُ مِنَ الحَيط لأسو فعمد إلى خيطين: أبيضء وأسود 
فصار ينظر إليهما. قال الصنف: وفيه نظر» ووجه النظر أنه لو كان كناية عن عرض القفا 
لكان هو المشصود فلا يكون كثاية عن البلهء والغرض خاافهء والحق أنه صح ان يکون 
مثالا لهماء فإن قصد الكناية عن البله فهو مثال للبعيدة» أو الكثابة عن عرض القفا فهر 
كناية قريبة » ومن البعيدة قوله: 

وما يَكافو عيب إلى جَبَان الكلب مهرون الميسل " 


}1 "جيم" أخرجه آحيد هی “المسند“ (اراا ا ۽ ولکڻ من حدیث غل بن اہی طالب وتال العااية 
خمد شاکر (ح٤٤۹):‏ ”إستاده صحيم". 

(۲) آخرجه البخاری فی "الثشسیر" (۳۱/۸) > (ے۹-٥٤)»‏ رمسلم .)٠١۹۰(‏ 

(۳) سورة البقرة : ۱۸۷ 

)٤(‏ لم يرد البيت منسوبا؛ المناعتين ص +٠٠١‏ مفتاج العلوم ص +٠١‏ الطراز جا ص ۲١‏ ؛ الإيضاج 
ص ۲۸۸ : الحماسة شرم التبریڑی ج٤‏ س 4۳ : الحيران جا ص ۳۸٤‏ تهاية الأيجاز ص١۲۷‏ : 
EE‏ اعجار >»٠ ٠‏ الإشارات ص ٤٣٤‏ المصباح ص SEL‏ 


TY 


الثالثة: الطلوب بها نسبة؛ كقولهم [من الكامل]: 
إن السمَاحة والمروءة ادى فی قب ربت على ابن الحشسرج 


فان الذهن ينتقل فيه في الأول من جبن الكلب عن الهرير فى وجه من يدنوء وخروج 
الكلب عن طبعه المخالف لذلك . ثم ال استمرار موچب تیاحه: وهو اثصال مشاهدنه وجوه 
القادمين؛ ثم إلى كونه مقصدا للدانى والقاصىء ثم إلى كونه مشهورا بحسن القرى؛ وفى 
الثانى ينتقل الذهن من هزال الفصيل إلى فثد الأم؛ ومثه إلى قوة الداعى لنحرها مع بتاء 
ولدها مع عناية العرب بالنوق؛ ومنها إلى صرفها إلى الطبائح» ومنها إلى أئه مضياف» ومن 
ذلك قوله تعالى : وما سقط فى أَيْديهم)"» رالثالثة: الكناية المطلوب بها نسبة) أى أن 
ينسب شىء لشىء والمقصود نسبة غيرهء وجعله الجرجانى من قبيل المجاز الإسنادىء 
وانشد عليه قول پزید بن الحکم یمدچ زی بل للهاب فی سجن الحجام: 


أصْبَسح فى قيدك الم احةاوالت اعمج وفل الصلاح والحس" 


وجعل مئه إلا آنه فى النغل' 
Moe Mt e‏ 
بيست بمنجساة من اللوم بيتها 
وسنتكلم عليه إن شاء الله تعالى وأئشد المصنف على كناية الإسناد قول زياد 
الاهجم: 
ار ا لل بے ة ا © ر د ق j) ma”‏ 
إن السباحة والسروءة والنسذى فى قبسة ضرت على ابن الحشرج 
زام سورة الأعراف : .1٤۹‏ 
ز٢‏ الشطر الأول من پیت الشنغری بنظر المفضبليات ص ۹ دلائل الاعجاز ص ١٠٠۳ء‏ الإيضاج ا : 
شارات ص ١‏ نهاية الآيجاز ص ۷١‏ 
رم الفقليات ۹ فال الإاعجاز ۳۹١‏ ايام بشحقيقی ص: TAT‏ الصباع ص: ۲ وتمام ابیت : 
يبيت بمنجاة من اللوم بيتها إذا ما بيوت بالملامة حلت 
4( امصياج س ¿٤٣‏ الطرار ج ص ٤)٣٢‏ الإيضاح ص ٣٤‏ الدل ثل س ةح شارات صن ٣4۵‏ ۽ 
التييان صي ۳۸ شواهد الکقاف ہی ey‏ 


TI 


فاه أراد أن يثبت اختصاصنٌ أبن الحشرج بهذه الصفات؛ فترك التصريح بأن يقول: 
“إنه مختص بهاء أو نحو إلى الكنايةء بأن جعلها قى قبة مضروبة عليه. ونحو 
قولیم: “المجد بین توبیه؛ والکرم بين برديه”. RO‏ ا 

فإنه أراد أن يثبت اختصاص ابن الحشرم بهذه الصفات فترك التصريح بذلك؛ 
والتصريح به آن يقول: "هو مختص بها" ی ثابتة له دون غيره إلى أن جعلها فى قبة 
مضروبة عليه› فأخبر باختصاص القبة الضروبة عليه بالسماحة ليفهم منه اختصاصه 
بالسماحة» لأنه إذا اختص بالسماحة لزم أن تختص قبته» وهو قريب من المجاز 
الإسنادى»؛ ولك أن تقول : كل كناية عن وصف كناية عن نسبةء لأنك إذا قلت: "طويل 
النجاد” فبعناه: طال نجاده فأثبت الطول لنجاده» وإنما تريد إثباته لنفسه» واشلم أن 
قول الصنف: "اختصاص ابن الحشرج بهذه الصقات” هو الصواب وهو عكس عبارة 
السکاکی؛ حيث سماه اختصاص الصفة بالموصوف وتيعه الطيبى والصواب الأول فإن 
المقصود أن السماحة ليست غير ابن الحشرم ءل أنه ليس لغيرها. قال الطيبى: وبفى 
قسم عکس هذا لم یذکره السکاكی؛ وهو أختصاص الوصوف بالصفة أى لم يتجاوز 
الوصوف حقيقة هذا النوع إلى وصقت اخ كقوله: 

حت يَمِيك من جو مُصورة ل بل يميئك عَنهَا صورة الجور " 

كذا قال» وهو على العكس» وإنما اعكس عليه فى الأول فانعكس فى الثائى؛ 
والصواب أن يسمى كلا من القسمين باسم الآخر؛ ونحو قول الشاعر المذكور قوليم: 
"المجد بين ثوبيه والكرم بين رديه" آی لا يتجاوزهما. تيل : وفى المثال نظر؛ أنه لا 
يقال : ”کرم بر ده" کما یقال: "طال نجاده"» لیفهم منه کرم نفسه كما ينهم طول قامته ؛ 
إذ لا تحقق لکرم البرد ولا مناسبة بينه ويين كرم النشس» كما أن لطول النجاد تجغقا 
وله مناسبة؛ ولزو لطول القامة» والمصنف أطلق هذا القسمء والسكاكى قسمه إلى قسمين. 
كما فعل فيما سبق؛ إلا أنه سماهما فيما سيث تريياء وبعيداء وهثا سماهما لطيها وألطف. 
قيل: "بيت كئاية استنبطها الزمخشرى» وهى أن يعمد إلى جملة معئاها على خلاف 
الظاهرء فيأخذ الخلاصة نها من غير اعتبار مفرداتها بالحقيقة أو المجاز » وهذا شى 
الحتقيقة من نوع الأيمساء. قلت : وينبغى أن بكرن من الاستعارة بالتمثيل؛ كما 


() انود الخمان جے؟ ص 1۲١‏ 
(۲) قلت: هذه الكناية قد اها الطيبى بالكناية الزبدية. انظر التبیان بتحقیقی .٠۳۹/۱‏ 
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n‏ کما يقال فی عرض من يؤذی 
لسلمين: “الم من ملم امون ِن لابه ويو“ 

أما القسم الأول- وهو ما يكون المطلوب بالكناية نض الصفة» وتكون الذسبة 

مصرحا بپا-: فلا یخفی ن الوصوف بی" پکونُ مذکورا .لا محالة لظلا أو 


rrr hhRRaRRHHHEEEEEEEFEHEENEHhHHHLHFHHRRNAmMhKaKREFRHRN 


تقدم فس قوله تعمالى: رار جَميعًا به بوم القيامة والسْمَوات وات 
بټمينه) ˆ قیل ا فيل : وقد يظن أن من الكناية قسما رابعاء وهو ان يكون المقصود بالكئاية 
الوصف والنسبة معاء كما قال: "يكثر الرماد فى ساحة عمرو” قيل: وليس ذاك كناية 
واحدة بل كنايتان: إحداهما: عن الضيافةء والثائية: عن إثباتها لعمروء ثم قال 
امصنف : الموصوف فى هذين أف الكناية الثانية والثالثة قد يكون مذكورا كما سبق» وقد 
کون غير مدكور كما تقول فى عرض ها وى السلمين: " السام من ملم اللمون من 
لساته وده n‏ فانه کداية عن کو الوذ ليس مسلماء ولیس المراد إثبات وصف 
للموصوف المذكورء وهو المؤمن» بل المراتسفى وصف عن مقابله وهو المؤذى» وقد يقال: 
هذا ذكر الملزوم لإفادة اللازم كر الاو لإفادة#اللزوم» وقد قدمنا أن الكناية تنقسم 
إلى النوعين؛ فان قيل: بل هو کر اللازم أنه يلزم من المشصود؛ وهو أن الوّذى ليس 
مسلما أن يكون المسلم من سلم الناس منه. قلنا: إئما يلزم من كون المؤذى ليس مسلما أن 
من سلم الناس منه مسلم؛ وفرق بين قولنا: من سلم الناس مثه مسلم» وقولتا: كل المسلم 
من سلم الناس منه؛ واعلم ُن لصتف لم يصرم بان هذه الكناية من القسم الثانى» أو 
من الثالك لکن ظاهر كلام السكاكى أنيا من الثالث؛ والمطلوب بها نسبة سلبية كما 
رتاه , 


(ا) حدیث صحیح أخرجه الشيخان فى الإيمان وغيرهما. 

() من زشروح التلخيص) وفى رمتنه): رفيها). 

)( سور الزفر AY‏ 

لفظ الحديت أخرجد البشارى فى "الإيمان": وفى "اترقاق" ء |١١‏ ۳ ز44 مسلم ج .)٤*‏ 
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قال السكاكى! : “الكثاية تتفاوت إلى تعريض؛ وتلویع؛ ورمزء وايماء ؛ وإشارة؛ 
والمناسب للعَرضية : التعر يض ولغيرها إن كثرت الوسائط: التلويح» وان قلت 
تفاوت الكناية عند السكاكى : 

ص: (السكاكى الكذاية تثفاوت إلخ). 

(ش): قسم السكاكى الكناية إلى خمسة أقسام: تعريض» وتلويح» ورمز» وإيماءء 
وإشارة. قال الشيرازى: إنما قال: تتفاوت ولم يقل: تنقسم؛ لأن التعريض وأمثاله مما 
ذكر ليس من أقسام الكناية فقط» بل هو أعم» وفيه نظر؛ لأن أقسام الشىء إلى أقسام 
يعقها أعم من المقسم لا يمتئع بتقدير أن يكون مراد تقسيم ذلك الشيء بقيد كونه 
أخص من حقيقته إلى أخص من تلك الأقسام؛ كما تشم الحيوان إلى أبيض؛ وأسود أى 
أبيض ؛ وأسود بقيد الحيوانية؛ ولعله إنما عدل عن تنقسم إلى تتفاوت إشارة إلى أن رتب 
هذه ا فى الكناية متفاوتة فى القوة والشعف وقد 8 ار فی قوله تعالی: 
ولا جاح يكم يما ر بين خطبةر اللْسَاء" إلى الفرق بين الكناية» 
والتعريض بأن الكناية أن يذكر الشى+ بغير لفظه الموضوع له» والتعريض بأن يذكر شيا 
پدل على ښشيء لم یذکرد کما بتو المچتاج للبحتاج إليه حيتئذ لا نسلم عليلك؛ ولذلك 
قالوا : 


وح 1 بال ا is‏ 

قال الوالد : التعريض قسمان: قسم Fi‏ به معتاه الحتيقى: ویشار به إلى المعنى 
الآخر القصود وقسم ل يراد معئاه الحقيقى ؛ بل ضرب مثلا للمعثى الذى هو مقصود 
التعريض» فيكون من مجاز التمثيل» ومنه قول إبراهيم ل : يل فعلة كبيرهُم 
هذا" رلا يحتاج مع هذا إلى تكلف جواب. ثم ثال: (والناسب للعرضيسة) أى 
الكناية السوقة لوصوف غير مذكور (التعريض ولغيرها) أى والئاسب للكناية 
شير العرضية (أن کرت الوسانط) ينها وبين المكني عنه إطااق اسم (التلويم) ؛ 
أن التلويح الإشارة للشىء عن بعد (وإن قلت) أى الوسائط بين الكناية والمكنى عنه 
(ا) سوؤرة اليقرة : ."۴١‏ 
(؟) البيت فى عقود الجمان ۲ ٦4‏ وتمام البيت: 

أروح لتسليم عليك وأغتدى فحسبك بالتسلیم مئی تقاضیا 

() سورة الأثبياء : ٦۳‏ 
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مع خفاء-: الرمزء وبلا خفاء: الإيماء والإشارة”. 


ثم قال: “والتعريض قد يكون مجازا؛ كقولك: “اذیتنی فستعرف” - 
اسائ ع الخاطب دونه ون ردتهما جميئا كان كناب ولا بد فيهما من قربنة* . 


(مع خفاء) أى نوع من الخقاء فالمناسب لها اسم (الرمز)؛ وذلك نحو: "“عريض القفا" 
كناية هن الأبله ووجه مناسبته أن الرمز الأإشارة إلى قريب منك خفية بالشفتين؛ أو 
الحاجب» أو العين. (قوله: وإلا) أى وإن قلت: الوسائط ولم يكن نوع من الخفاء 
(فالئاسب أن يسمى بالإيماء أو الإشازة. ثم قال) أى السكاكى: (والتعريض) كما 
يكون كناية قد يكون مجازا» كقولك: "اذيتني فستعرف" وأئت. لا تريد الخاطب بل 
(تريد إنسانا) بسمع دونه» (وإن أردتهما جميعا كان كنابة) قوله : رولا ہد فيهما من 
قرية) ظاهر عبارته آنه لا بد في هذا المجاز وهذه الكناية من قرينة» وبه شرم 
الخطيبى كلامه؛ وفيه نظر؛ لن كاد من المجاز والكذاية پجمیم تاهما لا بد له من 
فريئة كما فدمناه. قال الفيرازى وتمه. الليبى : التعريض على سبيل الكناية أن تكون 
العبارة مشابية للكناية مشتركة في بعشل طفاثها كما فى المثال المذكورء فإنه ليس ثيه 
تصور لازم» ولا ملزوم؛ ولاءانتقالمن لزم للزوم إلا أن فيه سمة من الكنايةء وهى أن 
تاء الخطاب مستعملة فيها هى فوشوعة لها مرآدا منه ما ليس بموضوع» وهو الإنسان 
الآخر. قلت: فيه نظر؛ بل هو حثيقة الكناية وفيه الانتقال» ولو لم يحصل الائتقال لا 
حصل التعريض» بل الانتقال موجودء لأن اللازم قد يكون لزومه بالقرائن الخالية: 
وأيضاء فإن قوله: ”اذيتلى فستعرف" ناطق بالوعيد المترثب على الأذى مخاطبا به 
الخاطب» وثرثيب الحكه على الوصف مشعر بالعلية؛ وذلك يقتضى بأن الأذى ازوم 
للمعرفةء فكان وعيد المخاطب لازما لوعيد المؤذی لاشتراكهما فى الأذىء ثم قال 
الشيرازى: أما إذا أردت غير الخاطب وحده فيكون المثال مثل المجازء لاستعمال التاء 
فيما هو غير موضوعة له لا أنه مجاز حقيتة لتوقغه على الانتقال من اللزوم إلى اللازم 
ولا انتقال هنا من ملزوم إلى لازم» قلت : وفيه نظر لا سبق من أن اللازم واللزوم موجود 
ولولااه لما حصل انتقالى» ولكان ذلك استجما EES‏ شير موضوعه ل" لعلاقة» وهو 
خارج من لغة العرب» لكن قول المصنف: "إن أرادها جميعا” كان كناية يقثضى 
أمرين: أحدهما: أن الكناية والمجاز فى التسمين لأشبههماء كما شرم به الشيرازى كلام 
السكاكسى» والثانى: أن الكنايسة أريد فيها العنيان معاء وقد تقدم فى كلامه 


TIA 


فصل 
أطيَقٌ البلغاءُ على أن المجازٍ والكناية أبلغ من الحقيقة والتصريح؛ لأن الانتقال 
قیپما من اللوم إلى اللازم؛ پو كدعوي الشىء ببيئة» وان الأستعارة بلع من التشبيك؛ 
لأنها نو من المجاز. o O‏ 


نظيره: وليسن بصحيج -وأيضا- مالف لاام فی اول الياب» حيث جعل الكنابة 
الجمع بيتهما إلا بأن تحمل إرادتهما معا على إرادة أحدهما بالاستعمال» وهو 
الخاطب» وإرادة الآخر بالإفادة» وهو جليسة المؤذى (تنبيه): قال الإمام فخر الدين: 
"قد تكون الكناية فى الإثبات وقد تكون فى النفى" ومشل الثائي بقوله يصف امرأة 
يالعفة ۽ N‏ ا انشده n‏ 

پیت بمنجاة من اللوم بيشها اذا مابيوت باللا E‏ 


فتوصل إل نشی اللوم عنها بنفیه من بپتول وقد قدمنا الكتاية في جائب النفى في 
قوله تعالى: ولا ينظ إليمم)". 

(تتبيه): ما ذكرناه من الكنايةء وهو باصطلاع البيائيين: أما الققهاء فقد ذكروا 
الكنايات » والظاهر آنا تدهم مجاز» فاا قال الزوج : ”أت خلية" مريدا الطااق فيو 
مجاز» ويسميه الغقيه كناية؛ فلو اراد سقيفة اللفظ لكونه لازبا للطلاقء فقى وقوغ 
الطلاق نظرء ولا أعلم فيه نقلاء ولم يتعرضوا للفرق بين الكتاية والثعريض إلا فى باب 
اللعان» فإنهم ذكروا التصريم؛ والكناية ٠‏ والتعريض» أقساماء وذكروا فى الخطبة على 
الخطبة التصريح والتعريض : ولم يذكروا الكنابة » وذكر الوالد فى شرح انها الثادثة ۽ 
واخثار أن الكناية في الخطبة على الخطبة حرام؛ لأنها أبلغ من التصريج. 
المجاز والكناية ابلغ من الحقيقة والتصريح: 

ص: (فصل أطبق البلغاء إلخ). 

ا ا العلم شرع د فی کر ما بین أقسامه من الرتب فى الباللاعة :+ 
فقال: "أطبق البلغاء على أن المجاز والكناية" أى كلا منهما أبلغ من الحقيقة والتصريم› 
وهو لف ونشرء أى المجاز أبلغ من الحقيقة : والكناية بلغ من التصريم؛ والسبب فسيى 
ذلك أن الانتقال فى الكناية والمجاز من الملزوم إلى اللارم؛ أ انتقال ذهن السامم » وهذا 
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بناء على رأى المصنف؛ أما السكاكى فإنه جعل الكناية انتقالا من اللازم إلى الملزومء وعلى 
التديرين يصم الدليل؛ لأن اللازم المساوى له حكم اللزوم» فكان أبلغ لأنه كدعو الشىء 
ببينة؛ وفيه نظر سيأتى: وأن الاستعارة أبلغ من التشبيه» وذلك لأن الاسثعارة نوع من 
المجاز» والمجاز أبلغ من الحقيقة لا سبق» والتشبيه حقيقة سواء أكان مذكور الأداة أم 
محذوفپاء اذا حذف مه شي ء ل يمكن فيه إل مجاز الحذف؛ وئي إطلاق أن المجاز 
أبلغ من الحقيقة نظرء لأن الكئاية حثيثة» وهى أبلغ من کل مجاز مرسل» ويحتمل أن 
يقال؛ إنها أبلغ من الاستعارة -أيضا- وهو تفريع على أن الكناية ليست حثيقة ولا مجازاء 
وینبخی أن یراد بالتشبیه ما لیس بتشابه. آما التشابه فسیأتی؛ واختار الوالد فی تفسیره ان 
الاستعارة إئما تحسن حيث يكون المسثعار أعلى من المستعار لهء وأن شرط التشبيه بكأن» أن 
قوی الشبه حتى يتخيل» أو يكاد يتخيل أن المشبه عين المشبه به؛ فعلى هذا يكون التشبيه 
بگان أبلغ. وزاد المصنف فى الإيضام أن التمثيل على سبيل الاستعارة أل من التمثيل ل على 
سبيل الاستعارة. 

(تنبيه): نثل الصنف عن الشيح عبد الاهر أن التفاوت بين هذه الرتب ليس لان 
الواحد منهما يفيد زيادة في المعني نة لا ابفیدها خلانه » فليست فضيله : ”رایت ادا" 
على قولنا: "هو والاسد سواء فی الشجاعة" أن الأول أُفاد زيادة ى مساواته للاسد فی 
الشجاعة لم يغدها الثانى» بل الأول أفاد تأكيدا "تبات تلك المساواة لم بغدها الثائنى» وليس. 
فضيلة : "كير الرماد" على قولنا: "كثير القرى” أن الأول أفاد زيادة لم يفدها الثانى» بل 
لأن الأول أفاد تأكيذا لإثبات كثرة القرى لم يفده الثائى» والسبب فى ذلك أن الائتقال فى. 
الجميع من اللزوم إلى اللازمء فيكون إثيات المعئى به كدعوى الشىء ببينةء ولا شك أن 
دعوى الشىء ببيثة أبلغ فى إثباته من دعواه بلا بينةء قال المصنف: "لقائل أن يقول: ' 
الأستعارة أصلها التشبيه» والأصل فى وجه الشبه أن يكون فى المشبه به أتم فقولنا: "رأيت 
أسدا" يفيد للمرتى شجاعة اتم مما يفیدها: ”رأیت رجاذ كالأسد"ء لأن الأول يثبت له 
شجاعة الأسدء والثائى شجاعة دون شجاعة الأسدء ويمكن الجواب عنه حمل كلام 
الشيخ على آن السبب فى كل صورة ليس هو ذلك؛ لا آن ذلك ليس بسبب فى كل شىء 
من الصور أصلا. قلت: ما ذكره الشيخ مخالف لاتفاقهم علي أن المجاز والكناية أبلغ را 
الحقيقة ولو كان كما قال لا كائت الكثاية والمجاز أبلغء بل كان الأبلغ هو إثبات التشبيه› 
وأما قوله فى التأكيد: إنما هو لتاكيد التشبيهء فغيه نظر؛ لأن تأكيده التشبيه إنما يكون با 
يرد على الجملة من إن واللام مثلاء والتأكيد شى الاستعارة إنما وقع فس لفظ مفرد؛ 
والتأكيد يگون لعناه» كسا أن المبالغة فى فولك: ”رحیم" لتحويل صيفته من فاعل إنما كان 
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لزيادة الرحمة لا لتأكيد إثباتهاء وأما قوله: "إن الكناية ليست أبلغ من التصريح فى 
العنى“ فيمكن الذهاب إليه وأن يقال: ليس "كثير الرماد" يدل على كرم ل يدل عليه "كثير 
القرى" ثم كثرة القرى ليست المكنى عنهء بل المكنى عنه "الكرم"؛ وكثرة القرى من جملة 
الوسائط بين المكنى عنه والمكنى به» وأما قوله: "إن التأكيد فيه للتشبيه" فممنوع على نحو 
منع ما قبلهء وأما قوله: ”تأكيد الإثبات في رأيت الأسد" فكأن مراده إثبات وقوع الرؤية 
على الأسد» وإلا فتأكيد الإثبات يكون فى إثبات السند للمسند إليه؛ فكان حقه أن يمثل: 
"بجاءنى أسد“" وأما تمثيله بقولك: "زيد والأسد سواء” فقد يقال: هذا المثال أخص من 
الدعىء فإن زيدا والأسد سراء من قبيل التشابه المستدهى لاستواء الطرفينء لا من قبيل 
التشبيه امستدعى لرجحان المشبه بهء قلا لزم من ثبوت التساوى بين التشابه وال ستعارة 
إن سلمناه ثبوت التساوى بين التشبيه والاستعارة مطلقا کما اډعاد» بل الذى يظهر أن 
التشابه به أبلغ من الاستعارة؛ لأن فى الاستعارة أصلا وفرعاء وليس ذلك فى التشابه» وأما 
قوله: إنه إثبات الشىء ببيئة" فقد يثال: إنذهذا لا تحقيق له» وينبغى أن يقال: ادعاء 
الشىء ببيلة» وحيائذ يتضم؛ أا قولئ ٠‏ “إثجات رألشىء ببيئة مع چعلنا التأكيد إنما هو 
لاإثيات» فليس فى إخباره بكثرة الرماد إتجات كفرة الرماد المستلزم للكرم» ويعد أن كثبت 
هذا الإشكال رأيت الإمام فخر الدين وقم عليه فحمدت الله -تعالى- ثم عقبه الإمام فخر 
الدين باعتراض ثان وهو أن الاستدال بوجود اللازم على اللزوم باطل؛ لأن الحياة لازمة 
للعلم» ولا يمكن الأستدلال بوجود الحياة على وجود العلم وفيما قاله نظر» وجوابه أن المراد 
اللازم المساوى؛ ولا ماتج من الأستدلال به بمعتى العرف: ولهذه الشبهة قال امصنف: إن 
الانتقال فى الكناية من اللزوم إلى اللازه» وأما موافقة المصنف له على هذه العلة» ومخالفته 
له فى أن التأكيد للإثبات» بل للمستعار لهء ففيه نظر؛ لأن البينة لا تثيد زيادة فى الحق؛ 
انما تؤكد المدعى به وإنما تختلف حاله بالبيئة وعدمها فى إثباته » كما قال عبد القاهر؛ 
لا فى كثرته وقلته» فكان من حق الصئف كما منع كلام عبد القاهر أن يمنع دليله وينثقل 
لدليل منعه» وأما قول الصئف فى الرد على عبد القاهر» فقد رد عليه بلفس دعوي 
مخالفته» فکان من حته أن يرد عليه بدليل صحيح» وأما قوله: "الأصل فى التشبيه أن 
يكون المشبه به أتم فهذا التعبيم مخالف لقوله فيما سبق أنه يكون أتم فى بعض الصور دون 
بعض» ثم هذا القدر لا يحصل به مقصوده؛ لأن لعبد القاهر أن يقول: "والتشبيه المعنوى 
موجود فی ال"ستعارة" وبالجملة الذي قاله المصنف هو الحق؛ ولكنه لم يتوصل إليه بطريقه. 
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(تنبيه): قولنا فى هذا الفصل كله: "الكنابة والمجاز أبلغ“ هو بالعئى اللغوى كقولنا: 
"فعيل أبلغ من فاعل" وليس من البلاغة المصطلح علیپا فى هذا العلم لأمرين: احدهما: ان 
تلك لا تكون فى المغردء ولا شك أن المجازء والكناية يكونان مفردين غاليا؛ نعم ما ذهب 
إليه عبد القاهر من أن الأبلغية فى الإثبات يمشى معه فى تسمية ذلك بلاغة بالاصطلام. 

الثائى: آن أبلغ “أفعل تفضيل" فإذا حملت على المعنى اللغوی کان على باه من 
التلضيل» لأن الحقيتة بالغة للمقصود بكل حالء فالمجاز آبلغ منهاء فإذا حملناه على 
الاصطااحي كان من بلغ بالضم وهو دلیل عل حصو البلاغة فى الحقيانية » وليس كذلك؛ 
لان الحقيقة المجردة لاأ بلاغة فيها: فلا يون من بلغ بالضم بل من بلغ بالفتم. 

(قنبيه): لم پتعرض المصنف للتفاوت بين أنواع الاستعارةء والذي يظهر أن الاستعارة 
بالكناية أبلغ من التصريحية؛ وبه صرح الطیبی؛ ولا إشکال فيه علی ری السکاکی» فإنپا 
كالجامعة بين الاستعارة والكناية. أما على رأى المصتف» فإن وافق على ذلك كان هذا 
واردا عليه فى قوله : "إن المجاز آبلغ من الحقيقة» وإن الاستعارة أبلغ من التشبيه" لأن 
الاسثعارة بالكناية عند الصنف تشبيةء وحقيقة لا مجازء إلا أن يقول: الاستعارة بالكناية 
نما کانت أبلغ لاشتمالها على الفجار اللي كما اتتضاه كادم الصف فی هذا الیاب لا 
كما اقتضاه كلاه د امعان حير تكله على , البجار العقلر : واما الأستعارة پالتمثیل 
فالظاهر أنها أيلغ RE‏ عند وما قذَرُوا الله حق 
قذره والأرض جميعًا قبضنّة يَوْمْ الِيامة وَالسَموَات مَطويًات بيّمينه) ‏ ثم تتفاوت كل 
واحدة من هذه الاستعارات الثلاث إلى درجات تظهر مما سيق بالتأمل؛ وأما الكثاية 
والاستعارةء فالظاهر أن الاستعارة أبلغ ؛ لأنها كالجامعة بين كناية واستعارةء والظاهر أن 
أبلغ أنواعها ما كان المكنى عنه فيه تشبيه» ثم ما كان صفةء ثم ما لم يكن واحدا مهما 

(تلبيه): الكناية والاستعارة قد يكون كل منهما إئشاء وقد يكون خبراء وهذا اشح وأما 
التشبيه فالذی یظهر أنه یر لان قولك: "رید کعمر" له خارجي وهو المشابية لكن فيه خلاف 
حكاه الوالد فى تفسيره المسمى بالدر النظيم» واختار أنه خبر عما فى نفس المتكلم من التشبيه 
کبا أن حسپت خبر عن حسبانه: قال: ولا يختلف الحال في ذلك بين كان والكاف؛ غير أن 
كأن صريحة فى ذلك من جهة أن موقعها أن تقوى الشبه حتى بتخيل أو يكاد يتخيل أن المشبه 
هو المشبه به؛ والكاف محتملة له وللإخيار عن الممائلة الخارجية كقولك: ”"مثل". هذا آخر 
علم البيان بحمد الله ومنه فله النعمة وله الفضل وله الثناء الحسن. 
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القن الثالث: عله البديع 


وهو علم يعرف به وجوه تحسين الكلام» بعد . رعاية الطابقةء ووضوح 
الدلالة؛ runrrFHFEHENHHRENFGEAGKRRKGaAKGRGkLGGmLLLENEFERLKA KAR & EIT‏ 


الفن الثالث : علم البديع 

ص: ( يعرف به وجوه تحسين الكلام بعد رعاية الطابقة ووضوح الدلاله). 

(إش): البديع فى اللغة "الغريب" والبديم فى أسماء الله -تعالي- الخالق لا عن 
مثال سبق؛ فهو "فعيل" بمعنى "مفعل” وقد تقدم الاعتراض غليهم فى تسميته بهذا 
الاسم وان الإبداع ل ينسب لغيره -تعال- لا حقيقة» ولا مجازاء على ما قيل: هدا 
العلم مزل من العلمين السابقين منزلة الجزء من الكل ؛ أو النتيجة من المقدمتين. فقوله : 
رعلم) جنس. قال الخطيبى : أي علميالقواعدء وفيه نظر» فقد يكون المراد بالعلم 
العلومء وهو مجاز سائغ مشبوز فئ#الكدد ‏ وقد تقدم مثله فى حد علم البيان؛ ويشهد 
له قوله: (يعرف به إلخ) رقولة :ت( بعد رعاپة المطابقة) إشارة إلى رعاية ما پجب 
اعتباره من علم المعانى من طابقة الكل لقتشي الحال فاللام فيه للعهد. وقوله: 
(ووضوح الدلالة) إشارة لا يجب اعتباره من علم البيان» والمراد وضوح الدلالة المتقدم 
ذكره» وقوله: (بعد رعاية تطبيقه) يحتمل أن يراد بعد معرفة رعاية تطبيقه ووضوح 
الدلالة ؛ ويكون الراد "هو قواعد يعرف بيا وجوه التحسين» ووجوه التطبيق؛ والوضوح ؛ 
ومعرفة التطبيقء والوضوح سابقان على معرفة التحسين» فيكون المعانى والبيان جزآين 
للبديع"؛ ويحتمل أن يراد "قواعد يعرف بها بعد معرفة التطبيق والوضوح؛ وجود 
التحسين" فلا يكون المعانى والبيان جزأين للبديع » بل مقدمتين له» وقد صرحوا بأن 
الراد هو الأول؛ وفى استخراجه من منطوق عبارة الصنف عسرء لأنك إذا قلت: 
"عرفت زيدا بعد معرفتى لعمرو" فالمخبر به معرفة زيد مقيسدة بسيق معرفة عمرو؛ 
لا معرفة زيد وعمروء وقوله: "بعد" يحتمل أن پكون منصوبا ب"يعرف" وأن يكون 
منصوبا "بالتحسين“ والحق الذى لا ينازع فيه منصف أن البديع لا يشترط فيه 
التطبيسق؛ ولا وضو الدلالة» وأن كل واحد من ثطبيق الكلام على مقتضي 
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# ت # 
وهی ضرپان: معنوی؛ ولفظی: 
المحسنات الغنوية 
اما العنوى: : فمنه: امطابقة: وتسمی الطباق › والتضاد أيضاء شی ۰ 
بين متضادين» ای معََيْن متقابلين فى الجملة 2 


الحالء ومن الإيراد بطرق مختلفة» ومن وجوه التحسين قد يوجد دون الآخرين؛ وأدل 
برهان على ذلك أنك لا تجدهم فى شىء من أمثلة البيان يتعرضون إلى بيان اشتمال شىء 
منها على التطبيقء ولا تجدهم فى شىء من أمثلة البديع يتعرضون لاشتماله على 
التطبيق والإيرادء بل تجد كثيرا منها خاليا عن التشبيه والاستعارة والكناية الثى هى 
طرق علم البيان؛ هذا هو الإتصاف» وإن كان مخالفا لكلام الأكثرين» ولا يخقى أن هذا 
التعريف من الرسوم غير الحقيقية لا فيه من التعدية التى هى أمر إضافى . 


وجوه تحسين الكلام الہليغ : 

ص: (وهی ضربان إلخ). 

(ش): وجوه تحسين الكادم البليخ قران ضرب يرجع إلى المعنىء أشار إليه 
يقوله: 'معتوی وضرب يرجي إلى الفط اشا إلتسيقزله : "لفظى”؛ وقدم ما يرجم إلى 
المعتى لأنه آهم؛ وأورد ان الأقسام ثلاثة فان منها: ما يرجم إليهماء ولد يجاب عه 
بأن ما يرجم إليهما يدخل فى القسمين E E U E Aa‏ 
عيارة عما يزيد العتى حسناء وقسموة قسمین : أحدهما: : ما پزيد المعنى حسنا لزيادة 
تذبيه » والثانى: ما يزيده تناسباء والمصنف أطلق المعنوى ليدخل فيه التوعان مته من 
غير تمييز بعضها عن بعض» فذكر أقساما فقال: فمنه المطابقة» وتسمى الطباق؛ 
لأنه من طابق الفرس إذا وقح رجله مکان يده؛ ومضصدړر قاعل المفاعلة » والفعال؛ وهر 
. تحسين ما لم يكثر قيسمج؛ قاله الثنوخى > وتسمی التضاد وقيه تجږز کما سیائی۔ 
قال الشیرازى: "وتسمسى أيضا التطبيق والتكافؤ” قوله: (وهى) أى الطابقة 
(الجمع) آي فی الذكر (بين متضادين) آی معنيين بتضادين»؛ رالراد 
بالمتضادين: التقابلان قى الجملة» أف سواء أكان التقابل من وجه ما 1 من 
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ویکون بلفظین: 
کل وجه؛ وسواء اکان التقابل حقيقيا أم اعتبارياء وسواء أکان بين وجوديين كما هى 
حقيقة التضاد أم بين وجودى وعدمى»؛ أو عدميين» قإن قوله تماى: َوَن أَكثَرَ 
الاس لا يَعْلمُّون يَعلمُونٌّ ظَاهِرا مِنْ الحَيَاة ادنيا" ليس فيه تقابل حقيقة بين العلم 
ال والعلم المثيت فى الآية ولكن بينهما تقاہل فى الجملة إذا أخذا على الإطلاق؛ 
كذا قالوه» وفيه نظر لأئهما إذا أخذا على الإطلاق كان بينهما تناقض لا تضاد؛ ويمكن 
الجواب بأنه إذا كان المراد بالتضاد التقابل فهو بين النتيضين أوضح» وقد جمع بين 
الحقپقی وغیره قی قوله : 

يَجُْرُونَ من ظلْم أمل الظلم مغفرة وين إسّاءة ممل اشر اسای" 

فمقابلة الإحسان بالإساءة حقيقية ومقابلة الظلم بامغفرة غير حتيقية» واعلم أن 
إطلاق المطابقة والطباق على الجمم بين المتقابلين واضم» بمعنى أن الجامع فى الذكر 
بين المتقابلين طابق بينهماء أى قابل كأنه أجعل أحدهما منطبقا على الآخر بمقايلته لهء 
أو لأنهما تطابقاء أى توافقا فى التضاد فإن التئاسب فيه موافق؛ كما أن التضاد يجعل 
علاقة كما سيق» أو من باب تسمية الشى* باسم ضده» وهو الشيه بمطابقة الفرس إذا 
وضعت رجلها مكان يدها؛ وإطلاق النضاد على الجمع فيه بعد» لأن التضاد فى نفس 
الأمرين المجموع أحدهما مع الآخر لا نفس الجمع؛ وهذا اصطلاح لا مَقَاحة فيهء 
والمجاز فيه سائغ » ثم أخذ المصئف فى تقسيم الطباق فهو إنما يكون بلفظين كما اقتضاه 
كلام المصنف» ولا يرد عليه الاسم المشترك بين ضدين» كالجون إذا ذكر مرتين 
پمعنیيه فانه لفظان بالشخص ؛ نعم يرد عليه إذا قلنا إنه يجوز استعمال الشترك 
فى معثييه؛ فأطلقنا الجون -مثلا- مريدين معنييه فإئه يصدن عليه حد 
الطباق » ولييسس فيه لفظان؛ لكن الجميور لا يجيزون استعمال المشترك فى 


(ا) سورة الوم : 1 
ز۲) البيت لقريط بن أئيف أحد بني العتبرء ديوان الحماسة .4١‏ وهو بلا نسية فى "الصناعتين" ص: 
۴۷ والقل السار A‏ 


1 


وو د 


f ي سے کے زا‎ ٤ 
من نوع: اسمين؛ نحو: (وتحسبهم أيقاظا وهم ر د( »أو فعلين؛ نحو!‎ 
1 E زیی ويميث)"ء أو حرفين؛ زحو: ليا ما کسبت وَعَليها ما‎ 


معتييهء فهما إما من نوع واحد باعتبار الاسميةء أو الفعليةء أو الحرفيةء أو من توعين. 
هذا رأى الجمهور» ونقل الطرزى رصاحب المعيار آنه لا بد فى الطباق من مراعاة 
التقابل» فلا يجىء باسم مع فعل ولا بفعل مع اسم» وشرط قدامة فى الطباق اتحاد 
اللفظ أى اشتراك المعنيين المتقايلين فى لفظ واحدء قال: وأما ذكر الشىء وضده من 
غير اتحاد اللفظ فيسمى التكافؤء كذا نقله عنه جماعة منهم حازم وابن الأثير وعبد 
اللطيف وغيرهم؛ وإليه مال ابن الحاجب فى الخثصر فى سألة المشترك» وشرط غير 
قدامة فى التكافؤ أن يكون الضدين حقيقة والآخر مجازاء فهو أخص من الطباق» وشرط 
فيه بعضهم اتحاد المسند إليه» وشرط فيب صاخب بدي القرآن أن يکونا ضدين لا أكثر؛ 
وشرط فيه أن يكون الضدان حقيقيين ا وإل#افهم ناف كما سبق؛ فإن كان اللفظان من 
نوع واحد فإما أن يكون النوع الواحد هو الاسم بان يكون اللفظان اسمين كقوله تعسالى: 


e 2 


شحسبهم أيقاظا وه رود او مین نتان ایْحیی ویویٹ) وحرفین کترله 
تعال : لها ما كسَيَّت وَعَليْمًا ما اكشَسَيتة) لأن "لبا" يدل على الثواب و“عليها“ يدل على 
العقاب وفى مذا الكلام توس فان التقابل بين معني متعلقى الحرفين لا بين الحرفين ومنه 
قوله : 
على تى راض بأن أخْيل الى وأخلص منثة لا على ولا ليا“ 

وان کائا من نوعين غپو کشرله تعان؛ أو من کان میا فأحييتا؛) فإن 
أحدهما اسم والآخر فعل» وكذلك قول تما : وَوْجَدَك ضًالا فى رَوَجَدَك مَائِلا 


(1) سور البق : .٠۸‏ (۴) سورة آل شمران: .٠١١‏ 
(۳) سورة البقرة: 1۸۹. (4) سورة الأنعام: .٠١١‏ 


(ه) البيت لمجنون ليلى؛ الإيغاح :٠۴١‏ عقود الجمان ص .۷١‏ 
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سر ام 


وهو ضربان: طباق الإیجاب؛ كما مر. o‏ 
وطباق السلب: نحو َوَن أعثر اقاس لًلمونء بغرن ۽ ونحو: ۽ فد 
تخقوا الاس واخشون 4 EE E O EE PR‏ 


ای)٥‏ وهذا مثال النوعين أحدهما F0 i‏ فعل؛ وهو أحد الأقسام المكنة. 
الثائى: أن يكون أحدهما اسماء والآخر حرفا كقولك: "ثواب زيد حاصل وعليه وزره. " 
الثالث : أن يكون أحدهما حرفاء والآخر قعلاء مثل: ."أثيب زيد وعليه با اكتسب". 
الطباق ضربان: 

ص: (زوهو ضربان إلخ). 

(ش): الطباق ينقسم باعتبار آخر» وهو أنه طباق الإيجاب»؛ وطباق السلب. طباق 
الإيجاب مثل الأمثلة السابقة» وطباق السلب هو الجمع بين قعلى مصدر واحد أحدهما 
مثبت؛ والآخر منشى؛ أو فى حكمهماء كالأمر رالنهى؛ وشسمه صاحب بديع القرآن 
ادتة أقسام: طپاق إپجاب» وطباق اررق بیئہما ہما لا حاصل لهء ومثل المصنف 
طباق السلب بقوله تعالى: اول أكقر الاس لا لون يَعْلَمُونَ هرا من الحيَاة 
ادنيا وقول الشاعر: 

وذكرُ إن شثلئا عي اللائ وة ول كرون الزن جين فور 

وفى جل الآية من باب الطياق نظر؛ لان الطباق إن أخذ بين الفعلين فهما فى 
الآية غير مثضادين لأن مفعول لا يعلمون غير مفعول يعلمون؛ وإن أخذ بين مطلق النثى 
رالإثبات فيلزم أن يکون "ما جاء زيد وتکلم" طباقا؛ وليس كذلك وسیأتسی ما a‏ 
هذا : ومثال الأمر والسهى : ٠‏ لفلا تخشوا الاس واخشون) قالوا: ومته' لا يصو 
الله َا أمَرَهم وَيفعلون َا مرون" أى لا يصون الله فى e‏ 
ونون تا ا فى المستقبل قال المصثف: وفيه نظر؛ لأن العصيان يضاد فعل 
الأمور به» فكيف يكون الجمع بيسن نفيه وفعل الأمور به تضاد؟ قلست: لا يعنون 


() سورة ف ب : وتمام الآية السابعسة يعلمُونَ طاهرًا مِيٌ الحَيَاة ادنيا وهم عن الآخرة هم 
غافلون4 وبين "لا يعلمون” و“يعلمون" طباق سلب بالئفى وغدمه. 

() سورة المائدة: 4ع. - (۳) سورة الشحى : الآيتان ۷ء ف 

() الإیضام ص ۰۲١١‏ وبلا تسبة ص ۳٣۷‏ (ه) سورة التحريم : 1. 


۸ 


ومن الباق نحو قوله[من الطويل]: a‏ 
تردّی ثي اب الوت حرا فما آثى ‏ لها اليل إلا وهی من سدس خر 
خضسر 


بالطباق أن يكون مضمون الكلامين متضادا بل يعئون أن يكون الذكوران لو جردا من الثفى 
والإثبات كانا فى ألفشسهما متضادين ؛ فالتضاد هنا ٻين العصيان؛ ول المأمور به؛ ألا ترىي 
أن الصنف وغيره جعلوا من الطباق: ازوتحسبهم ظا وهم رقود)" وان کان E‏ 
أيقاظا يغهم أنهم رقودء فيرافق وهم رقود ولا تضان وكذلك. قوله تعالى: أو مَنْ كان مَينَا 
فاحييتًاه) وأخذنا الموت والحياة باعتبار الإسئاد لا کان بينهما تضاد؛ قإن كان ميتا يفم 
أنه حى» لدلالة كان -غالبا- على الانقطاع» فهو يوافق أحييذاه» وكذلك: فلا تخشوا 
اللَاسَ واختون) ليس الطباق بين عدم خفشية الناس» وخشية اللّهء فإن الذى بينهما تلازم 
لأ تقابل» بل الطباق بين مطلق خشية الناس» وخشية اللهء ولا يرد على هذا إل جعلهم: 

وَل أكتر الاس لا يَعْلمُونَ يَعْلّمون)" طباقاء وقيل: الطباق فى الآية بين الحال ' 
والاستقبال فى إلا يعصون) E‏ قولهة: رومن الطباق ا يشير إلى نوع من 
الطباق يسمى "الثدبيج” وهو أن يذكر افير معني مل المد أو غيره ألوان لقصد الكناية أو 
التورية» فالاأول كقول آبى تمام: 

تردی ثیاب الوت حرا فما اتن ارا می بذ تان خر 


فإنه كنى بقوله " سندس خضر" عن دخول الجنة» وقد توهم بعض الشارحين أن 
قوله : ”خضر" مجرور؛ واعتذر عن وصق السندس المقرد بالچمع » وليس كذلك؛ فان 
القافية مرفوعة و"خضر"” خبر وهی ؛ ولو كانت مجرورة كان الأحسن الاعتذار بأن 
”سندسا“ جچمم سندسة ؛ كما قیل. وأما التورية فلقول الحريرف : 
"مذ ازور المحبوب الأصفر واغسبر العش الأخضرُ 
2 يومى الأبيض وابیض فودی الأسود 
حتی رث“ ثي“ لى العدو الأزرق فيا حَبذا اموت الأحمر“ 


(1) سورة الكهف : e .١۸‏ سورة الروم : +٦‏ ۷ . 

(۳) البيت لأبى تمام فی دیرانه ص ۰۳۲۹ الطراز ج ص ۷۸ شرم شقود الجمان ج ۲ ج ۷۲ 
التلخيص ‏ صن آ١ه:‏ الصسباج شض ھ۹١‏ 

.۳٠۳ هكذا في الأصل» وفي الإيضاح حتى *رنا“ ص:‎ )٤( 

(۵) عقود الجمان ۲/۲ ؛ والإيضام بتحقيقى ص: Fi‏ 
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a‏ رة 


ويلحق به جو : أَشداءُ ع على الكفار رحماء بیت "۽ قان الرحمة 
AES LSS SSS E‏ 


فقول: المحبوب الأصغر تورية عن الذهب» وإنما كان تورية لأن المحبوب الأصفر 
معئاه القريب "”الإئسان"” والبعيد "الذهب" ولا شك فى كون الأصغر هنا مرادا به الذهب؛ 
ومن عادة الحريرى استعمال ذلك فيه كقوله: 

كر بوأشَر راقت صفرفه 
وقوله : [ 
افر ذى وجهيین الات 

ولنازع ان نازع فی أن ذلك تورية؛ ويمنح تبادر الإهن من المحبوب الأصفر إلى 
الإنسان». وقد يعترض على الصنف فى قوله: “ألوان"» وليس فى البيت السابق إلا 
لوئان؛ ولیست التورية فی كلام الحريرى إلا فى واحد منهاء وجوابه عن الثاتى أن 
المراد ان یذکر لوان تقع التورية کي بعشتها وعنه وعن الأول انه اراد جنذس الألوان لا 
حقيقه الجمع قوله: "ويلحق ببه إلسم, يشير إل أمرين يلحقان يالطباق: : أحدهما: 
نحو قوله تمالى: محمد رسول-اللةوالدين مَعَة أَشِداءُ على الكقار رحماءُ بيه 
فإن الرحمة مسببة عن اللين مال ك د الشدة فليا ذكر المسبب عن أحد الضدين گان 

مع ذکر الآخر كالطباق كذا قاله المصنف» وفيه لظر؛ لأن الرحمة من الإئسان ليست 
مسپبة عن الليت» بل هى نفس اللينء؛ لأنها رقة القلب وانعطافه وكذاك قوله ثعالى: 
إتسكتوا فيه ولدبشغوا من قشل“ لان ابتغاء الفضل يستلزم الحركة المضادة 
السكون. قال المصنف : ومن فاسد هذا الضرب قول المتتبى : 

لمن طب ادنيا إذا َم ترد بها رور مب أوإاءة رر“ 

فإن ضد المحب البغض والمجرم قد لأ يكون مبغضاء وله وجه بعيد. يريد الصنف 
أن بين الإجرام والبغض تلازما بالادعاءء كأنه يشير إلى أن المجرم لا يكون إلا مبغضا له 
منافاة حاله حال المجرم؛ وكذلك النرور والإساءة لا تقابل بيئيما إلا بهذا الاعثبار. 
والقسم الثائی e‏ بالطباق» ويسمى إيهام التضادء كقول دعبل ٠‏ 
7 سورة الققج : ۳۹ () سورة الشصص : ۷٣‏ 
(۳) الإیضام ص ۳۹ 


YT 


آل بب 
وذحو قوله [من الكامل] : ل 
FH‏ سے ۳ 2 از جر س ر ت 
لائَفْجَّبی يَاسلمٌمْرجل ‏ جل النشیب برأببه فبكى 
ويسمى الثانى إيهام التضاد. 
المقابلة 
r‏ ےه ودل ا اه ا ا 
ودخَلَ فيه ما يختص باسم القابلة؛ وهی أن بؤتى بمعَيّين متوافقين أو آكثرء بما 
يقابل ذلك على الترتيب» amBrrEPFEFEHIHIKIHrEFANKAKEHEHEHHNAEHRNHREHAEAEKEKRaASS SY‏ 
لأنجبى ياسلممرجُل ٠‏ فج ميب يأب فبكى 
فاته ل تضاد بين الثيبب الذى هو حك امشيب وبين اليكاءء؛ بل هما متناسبان » 
إلا أنه لا كان الشحك الحقيقى معناه السرورء أوهم باستعارته للمشيب آنه ضحك 
حقيقة فقابله بضد الضحك الحقيتى وهو البكاء: ومن الثاس من زعم أن الضمير في 
“فبكى” يعود إلى الشيب بتأويل ودهاةإى-الللتوهم أن المقابلة تستدعي اتحاد المسند 
إليهء وليس كذلك» وسيأتى مع علم الأتحاد|فلى قوله تعالى: فما من أعطى 
وَاتقّى 4" الآية وقد جعل من هذا قوله: 
E‏ ر # ت چ بے رقا و لھ a‏ 
و ذقت برد رضاب تحت مبسيها ” يا حار ما لمت أعْضَابِى الټى ثولت 
قان من ست يا حار توم انه ضدا پرف؛ وكذلك لو قال : يا صاج لطابقه قوله : "ثيلثت" وقد 
يعترض عليهما بأن حار لا يوهم المطابقة إلا لو شددت راؤة» وكذاك ”صاح" إنها آن لو كان 
صاحبى » لأن الموهم إنما هو صاحبى بالياء . 
القابلة: 
صس: (ودخل فيه ما يختص باسم المقابلة إلخ). 
(ش): أى: دخل في الطباق ما يسمي مقابلة؛ وهی -أى؛ المعابلة- أن يؤتى 
بمعنيين متوافقين أو أكثرء بأن يكون معان متوافقة » ثم يؤتى بما يقابل ذلك على 
الترتیب بأن يكون الأول للأول. والثانی للثانیء وقال المطرزی فی شرح المقامات: 
المقاہلة أعم من الطباق » فان المقابلة يدخل فيها نحو: "أت ابن الدئيا وغيث الجود" فلم 
زا البيت دجبا ۽ الإيضاح ص ٣ ١‏ قود الجمانڻ چ ص ١۷ء‏ 
)ل( سورة الليل 7 ك 


TT 


والراد بالتوافق خلاف التقابل ؛ نحو: فليضحكوا قليلا وليبكوا كثْيرًا) » ونحو قوله 
[من البسيط] : o E‏ 
ا لين ودنيا إذااجِتَمَعَا ‏ وأقبح الكفر والإفلاس بالرْجل 


E E,‏ ا 


ونحو: فما من أغطي وای وَصدقٌ يالى ا سيره ری وما من بل 


واسکفئی ودب بالحی فسنیسره للعسرى)”» اراد باستغئى : أنه رهد فما عند الله 
تعالی کأنه مستّغن عنه؛ فلم تق أو استغتى بشهوات الدنيا عن نعيم الجنة؛ فلم ينق 


يعثبر الثنافى» وصاحب بديع القرآن شرط فى المقابلة أن نكون بأكثر من اثئين من الأربعة 
إلى العشرة وعلى هذا المراد "بالثوافق” ليس "الثناسب"؛ بل خلاف التقابل مطلقا سواء 
کانا متٹاسیین م لاء ولا شك آن الطباق كله تقابل كما سبق فى حده» فاسم التقابل صادق 
عليه إلا اصطاحوا عل ی هذا النوع فقط تقابلاء وهو ما كان الطباق فيه مكررا؛ 
فان قلت : إذا كان الجقابل المراد اخصس من الطباق فکیف يدشل فی الطباق ؛ والأخص ل 
بدخل فى الأعم بل الأعم يدخل فنالا خكي؟ قلت: كثيرا ما يقال عن الفرد: إله داخل 

فى الجنس» والمراد إعلام أنه فرذ من أفزاد لجس غير خارج عنهء لم يريدوا دخول النوع 
جم آجزائه پل دخولر ما زور بر و نري وذلك إما أن يكون تقابل اثنين بائنين 
كقوله تعالى: ۶ فليضخكوا "قيا يكزا كيرا“ وترافق الضحك» والظة لكونهما لا 
يتقاباان» وكذلك البكاء مع لكثرة» وما تقابل ثلاثة بثلاثة کقوله : 

ما أَحْسْنَ الذَين وَالدْيَّا إذا معا وأقيح الكفْرٍ وًالإقلاس بالرجر“ 

فقد قابل أحسن باقیم والدين بالكفر والدئيا بالإفلاس» والراد بالذثيا اليسار والواو 
فى قوله : "والإفلاس" إما أن تجعل بمعنى المعيةء؛ وإما أن يكون الإفلاس مفعولا معه؛ 
ویدل غلی إرادة المعية قوله فيما قبله : اذا اجتمماء وإما ابل أرپعة e‏ تعالى: 
ل فما مَنْ أعطى ا ق بالحسْنی فَسَيَسْرهُ لِليْْرى وَأمًا من بَخِلْ e‏ 
وكذّبَ بالحنكى فَْيَسره إلصْرى) فد قابل أربعة بأريمةء فإن "أعطى“ ية 
"بخل" و "اة تق" يقابل ' E‏ و "صد" يقابل كذب والیسری يقابل العسرى e‏ 
)١(‏ سورة التوبة: ۸۲. , (۲) سورة الليل: ,٠٠-١‏ 
(۳) البيت لأبى دلامةء الإيضاح ص ۳٤١‏ العبدة ج۲ ص ۷١ء‏ بعاهد التتميص جا ص ۷٠ا‏ 


آر شارات ص ٦۴‏ » شرم عقود الجبان ج س ٣۷ء‏ نهاية ارب ج۷ ص ۱٠۰۲‏ شرج السعد ج 
ص ٤ا‏ الصباح صن 1 


۲ 


وزاد السجاکی: إا شرط هنا أمرء رط ثَمة بده ؛ کهاتین الأيتين؛ قانه 1 جيل 
مشترکا بين الإعطاء والاتقاء والتصديق؛ جس ت مشتركا 
بین اأضدادها. اوووووتج تفقوو ق و و sereernrent‏ 


باستغنی لم یثق؛› أی: زهد فیما عند الله کانه مستغن عنه فلم یثق أو استغنی بشیوات 
الدتيا عن تعيم الجنة واعلم أن هذا ليس مث الطباق كما زعم المصنف بل من الملحق به 
فإن “استغئى" س بمضاد لتقي بل الغئى سبب لعدم الاتقاء المضاد لاتقى کما تقدم 
فى قوله: كوا فيه وَلتَبكَفّوا مِنْ فَضَلهٍ)" هذا ما ذكر الصف هئاء وزاد فى 
الإيضاح أنه قذ يكون مقابلة خمسة بخمسةء كقول المتنبى: 


أرورهم وسوا الل بقع لى وأئشی وََيَاض الصٔع یقرف بى . 
قال المصئف: وفيه نظر؛ لأن الباء واللام فيهما صلتا النعلين فهما من تمامهما: 
وهذا بخااف اللام وعلى فى قوله تعالی: لھا ارسیت وَعَلْیْمًا ما اكثسبت سد كَسبّت) ˆ وزاد 
السكاكى فى التقابل شرطاء وهو أنه إذا شرط هنا مر شرط ثم ضده» كقوله تعمالى: 
لفآمًا مَنْ أعطى)" الآيتين" فاه تعالى لا جمل ,التيسير مشتركا بين الإعطاء؛ 
والاتقاء» والتصديق جعل ضده مشتركا بين أضدادهاء وف هذا الكلام نظر؛ لأن التيسير 
ليس شرطا جعل فى أحدهماء فجعل فى الآخر ضده» بل هو مشروط للأمور الاولية 
فجعل مشروطا للأمور الثانية» ثم قوله: ”لا جعل التیسير مشتركا ہين هذه الأمور جعل 
ضده مشتركا بين أضدادها" يقتضى أنه جعل شد التيسير فى الآية الثائية » وليس كذلك 
بل التيسير فيما مذكور مطلوب جعل كليا صادقا على الطرفين؛ ليس فى أحدهما هذا 
الأخير غير أن متعلق التيسير الأول وهو الميسر له ضد متعلق الثانى, 
سورة القصص : ٣۳‏ 
ز۲) البیت المتتبى فى ديوانه؛ الإيضاح ص ٠۳٤۲‏ بر القصاحة ص ۱۹۳ الاشارات ص ۲۹۳ تجرير 
التحییر ص ١1۸؛‏ شرح عقود الجمان جا ص ٤۷ء‏ تجرید الینانی ص :۲١۸‏ الإباتة ص ۹٩۱‏ 
البديع لابن منقذ ۳٠ء‏ ثياية الأرب جا ص ٠١١‏ الوساطة ص ۱۹۴۳ء الصباح ص .۱١٤‏ 
سورة البقرة ,۲۸١‏ رغم سورة ائليل : د 
(ه) ۰۵ ٩‏ تفس السورة. 


TT 


مراعاة النظير 
مراعاة النظير» ويسمى التناسب والتوفيق؛ وهو جمع أمر وما يناسبه لا 
نحو: ااالشمس والقمرُ بخان" ء وقوله [من الخنيف]: 
ا اقسات بل لأ شم مبريّة بل الأرتار 


ومني" : ما سيه پعضهم: تشابة الأطراف؛ وکو أن ْم لکلا بما یناب ابتدا فی 
العنى؛: نحر؛ إلا رکه الأبصار وهو يذرك الأبصار وهر اللطيف الخَبير“ احق بها 
نحنه: الس قمر پحسبان يجان ویسهی ايام 


ھی : زو مراعاة النظير). 

(ش): أى هو من التحسين للمشتى ثال: (ويسمى التناسب والتوفيق أيضا) 
ويسمى الائتلاف» وكان الأحسسا تسميته رالتاليف" لوافئة التوفيق» وهو ج انكام 
أمرا مح ما يشاسبه لا بالتضاد » اصتكون<الناسبة بغير المضادة كقوله تعالن : لشبس 
والقمر یخسبّان) فانیما اشا خی متضادیتی ونه قرله وهو الپحتری- پصف 
الإبل الأنضاء المهازيل» وقيل: الرمام: 

كالقسسي العطفسسات سل الأ بهم مبرية بل الأوثار ° 

وقول ابن رشيق: 
أضم ووی ما يناه فى اللّدى فن الخ الور ملد قډيم 
أخادیث ترُويهًا اسيو عن الحَيسسا من البخر عَنْ كف الأمسير تمي“ 
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قوله: زومتها) ای“ من مراغعاة النظير رما يسميه برض یم تشاب الأطراف» وهشو ن 
- يتم الكلام بما يناسب ابتداءه» كقوله تعالى: ۶لا درك الأَبْصارُ وهو يدرك الأبصضار 


(أ) سورة ال حمن: ف. (۲) ای من مراغاة التظير. 

(۳) سورة انعم : )٤( Sn‏ سورة الرحمن: وسا 

إ#) البيت البحترى؛ الأيضاح ص ۳٤٤‏ شقود الجمان جچے ص ١ء‏ الئلخیص ص ۸۸+ المصباحج ص Eh‏ 
1 المصبام ضس ۲۵۳ ) الإيضاج س 4" شرم صقود الجمان چ ص ۷٦‏ 
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الإرصاد 
ومنه: الإرصاد» ویسمیه بعضهم: 2 وهو أن عل قبل الج من رة آو 
من البيت ما يدل عليه إذا عرف RS a Î‏ 


وهو اللطيف الخْبيرٌ)) فإن اللطيف يناسب لا تدركه الأبصار» والخبير يناسب وهو يدرك 
الا بصار: هكذا قالوه» وقد يقال: اللطيف الناسب لعدم الإدراك؛ هو من اللطافة بمعنى 

صغر الحجم؛ وليس المراد هنا؛ إنما المراد اللطيتف من اللطف الذى هو الرحمة» لينبخي ان 
يسم هذا من باب إيهام التئاسب الذي سيأتي؛ ل من الثناسب» ومنه قوله تعالی: : له ما 
فى السمَوات وما فى الأرْض وَإِنٌ الله لهو الفبي ا اميد“ ' فنېه پالغنی علي أن ما له 
ليس لحاجة» وبالحميد على آنه یجود فیحمد؛ وقد يقال : الضتم فی الأيثين وقح ہفا 
يٽاسب وسط الكلام: لا ابتداءه. إلا أن امصنف جعل الختم يمجموع الجملة؛ ومئه قوله 
تعالی : ون تفر لهم َك أت الَرير اليم" ؛ لانه لا يغفر لن يستحق العذاب» 
إل من ليس فوقه أحد يرد حكمهء فهو الشاب والوزيز هو الغالب الحكيم من يضع الشىء 
فى محله (ويلحق بها) أى: بمراعاة النظيراقوله بعال : ([ الشمس والقمر بحسبان والدجم 
والشّجر يسجدان) وسمى إيهام إلتناسب الاه ا ذكر لفظ الشمس والقمر تكرً النجم؛ 
کک يه على أحد القولين "الذباث ا فدكو لتك بكر الشمس والقمر بوهم التتاسب ؛ 

لأن النجم أكثر ما يطلق على نجم السماء المناسب للشمس والقمر» بكونه فى السماء» فيو 

کا تقدم فی إيهام التضاد؛ لكونه مراعاة النظير فى اللفظ لا العنى. 
الأرصاد: 

صى: (ومنه الإرصاد إلغ). 

إش): س أتواع البديع ما یسمی : الأرصاد لان السامح برصد ذهنه للقافية» بما يدل 
عليها فيما قبلها؛ ويسمى الثسهيم» من البرد المسهم» أى: المخطط الذى لا يختلف ولا 
يتغاوت » فإن الكلام يكون به كالبرد المسهم المستوى الخطوط كذا قال الخطيبىء والذى فى 
الصحاح أن المسهم المخطط ولم يشترط استواء خطوطهء وقيل: يسمى تسهيما؛ لأن 
امتكلم يصوب ما قبل عجز الكلام إلى عجزه» والتسهيم تصويب السهم إلى الغفرض. (وشر 
أن يؤتى قبل العجز من الفقرة أو البيت بما يدل عليه إذا عرف الروى) قال صاحسب 


1( سورة الحج Ê?‏ 
ز۲ سورة الاندة : واا 


Tre 


اھ ت E‏ 


نحو: وم کان الله لمهم ون کانوا سهم يلون وقولك [الواقر]: 
ا رَجّاوزةٌ إلى ما قطي 


بديع القران E E‏ ومثل 
الصنف للتسهيم بقوله تعاى: 3 وَمَا كان الله ليَظلمَهُم وَلَكِنْ كائوا أنفسَهُمْ طلمُوة) 
فإنه لو وقف القارئ على أنفسپم ؛ لفهم أن بعده يظلمون» وكذلك قول الشاعر: 
إذا لم تطغ قيطأ فة وجاوزة إلى ما ليع" 
e‏ شراط العام بحرف الروى نظر؛ فإن ذلك قد يعلم من حشو البيت الواخد» أو 
: ره؛ وإن لم يعلم الروى؛ آل ترى أنك لو وققٹ فى هذا البيت على قوله: و "جاوزه 
إلى ما" لعلم ان تکمیله (تستطبع) وكذلك ذکره ابن منقذ» وغیره؛ ولم د فيد 
ذلكء ولذلك جعل منه الطيبى: لإوإك: أو هَن البيُوت ليت العَْكَبُوت وقال: إ 
يدل فلى العنكبوت» وسن شرف الإرصاة» قولر ابن نباتة الخطيب: _ 
خُذْها إذا عدت فى الوم مرج مورا عرفت فيا قوافيها '" 


وروگ آنه نا بلغت قراءة النبى ا ثم م هاا خلا خر قال عبد الله ہن 
ابی سر : فتبارك الله أحْسْنُ اللي فال النبى يه ” كذلك أنزلت ' 
فکان ذلك سيب ردة الذكور . 


إ(ا) سورة العنكبوت: .]١‏ 

:۷۸ البیت لعمرو ہن معد يکرب الزبيدی؛ انظر الإيضام ص ۷٤۳٠ء شرم عقود الجباڻ جا ص‎ (٠ 
التلخيصس ص ۸۸ء‎ 

(۳) سورة العنكبوت : ١‏ 

إ4 عقود الجبان 3 صں: ۷۷+ قاله صف قصيدته. 

(ه) سورة المؤمتون : .٠١‏ 

سورة الومنون : 16ء 

(۷) ورد هذا عن عمر رضي الله عنه- وأصله فى الصحيحين: وغن معادء وقال الحافظ ابن كثير قى 
التفسير :)۲٤۳/۳(‏ “وفى إسئاده جابر بن زيد الجعفي ضعيف جدا وى خبره هذا نكارة شديدة...". 
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امشاكلة 
ومنه: الشاكلة؛ وهى نكر الشىء بلفظ غيرو؛ لوقوع؛ فى صحبته» تحقيقا أو تقيرًا: 
فالأول: نحو قوله إإمن الكاطياز ر 
لوا اسر قيا ليذ لك اة فلت: اوا لى جبة وقي 
ونحو: َعم ما فى فى وَلا ألم ما فى تضك)”. a‏ 


امشاكلة : 

ص: (ومنه المشاكله إلخ). 

(ش): المشاكلة ذكر الشىء بلفظ غيره لوقوعه فى صحبة ذلك الغير تحقيقاء أو 
تقديرا» فالتحعيق› كقوله: . 

قالوا اقثرح سَيْكُا جذ لك مَبْخة ٠‏ قلت اطبُخُوا لى جُبّة وقمي م" 

كأنه قال: خيطوا لىء فذكر الخياطة:بلغظ ليس لهاء بل بلفظ الطبخ» لوقوعه فى . 
فوله : رنجد آل طبخه) واستعمال اطبخوا هنا للفقابلة » وقوله: ”نجد” الظاهر ثيا پضم 
التون من أجادء لكن قال بعض شراح هداالقتاب: إنها بالفتم من الوجدان؛ والڏذى 
يظهر فى قوله : "اطبخوا" آنه ليشن ”متخا اغالاب من الاستعارة؛ لمشابهة الطب 
للخياطة » والإطعام للكسوة فى النفع» وأن هذا القسم من الضرب الثانى من أحد 
می القول بالموجب؛ كما سیجی: -إن شاء الله تعالل- وهو بعينته الاسلوب 
الحكيسم المذكور فى علم المعاني» ثم نقول: مجاز القابلة بالاستقراء يكون اللفظ 
القابل والمقاہل کلاهما فی متکلم وهنا ”اطبخوا" فی کلام شخص و"طبخه" فی كلام 
آخرء قلت: وهذا يقتضى أن هذا من مجاز القابلةء وقد قدم المصنف فى المجاز 
المرسل أن هذه الآية من مجاز إطلاق السبب على إلسبب» وكذلك آن مجاز المقابلة» 
ریما یقدم علی مقابله مثل ” فان اله لا يمل حثی تملوا "" ومنه قوله تعالى : اتلم 
ما فى تفس ولا أعْلْمْ ما فى تفبرك) فذكر "نفسك"» والمراد "الذات" ولكنها ذكرت 


[أ) سورة الماندة: .١١١‏ 
ڑم الہیت لا بی الرقعمق ألحمد بن مخيد الأنطاكى؛ انظر يضام صن ۳٤4۸‏ الفپاع ص ۱۹۹؛ شرح شاود 
الجبان ج۲ ص ۷۷. 1 ۰ 


)( أخرچه البخارق فى “الصرم" Tal E)‏ زم ۰)۹۷ وف غير موضع ؛ وسسام ز۷۸۲ 
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والثانى: نحو: لإمبغة َة الل وهو مدر مؤکد د امنا يالله" أى: تطهير ان 
لان لإيمانَ يطهر النفوس» والأصل فيه: أن النصاری کانوا یغەسون آولادهم فی ماء 
أصفر يسموئه: (العمودية)› وپقولون: إن تطهير لبم؛ فعبر عن الإيمان بانه ب “صبغة 
الله" للمشاكلة بهذه القريئة. 


لفط النفس ؛ لتقدم ”تعلم ما فى نغسى” واعترض بجواز أن يكون المراد بنفسك "الذات" 
فتكون حقيقة من غير ملاحظة المشاكلة. قلت: وعبارة الزمخشرى: "المعنى تعلم 
معلومى» ولا أعلم معلومك"” ولكنه سلك بالكلام طريق المشاكلة» والذى فهمته من هذا 
الكلامء أنه لا يريد أن النفس هنا غير الذاث»ء بل ذكر الجملة التى لأجلها عير عن 
المعلوم بما فى النفس» فلا يكون إرادة الذات والحقيقة مثافيا للمشاكلةء ويمكن أن 
يقال: النفس وإن أطلقت على الذات فى حق غير الله -تعالى- فلا تطلق قى حقه: إا 
فپه من إيهام معناها الذى لا پليق بغر المخلوقء فلذلك احتيج إلى المشاكلة. وقيل: لا 
بد من الإاقرار بالشاكلة : لان ما في لیران أريد به المضمرات» فلا مطابقة من جية 
الله -تعالى- فوجب المشاكلةء اناري أا فى الحثيقة والذات من حیث 
إدخاله فى الظرفية» ومنه قرلا اوجرا ية ية ما4" على أحد 
القولين السايقين؛ وجعل منة اا او قول یی تمام : 


رف للق 


من ميلم آفاء يرب كلا أل بيت الجار قبل قبل المنْرل“ 


وفيه ثظر؛ لان البناء المذكور لم يذكر نظيره فى المنزل تحقيقاء بل تقديراء قإن 
تقديره قبل بناء المنزل» فهو من القسم الثانى؛ لا الأولء بل هو أجدر باسم البعدية من 
الثائى؛ لأن هذا التقدير لفظى» والتقدير فى القسم الثائى معلوى» قسولسه: (والثانى) 
اشار إلى ما إذا كان وع ذلك الاسم فى صحبة غيره تقدیرا زنحو قوله تعالی لرصبفة 
اش فإنه مصدر مؤکد انتصب بقوله ثعالی: 1 بالله) ومتقاہل الصيغة مقدر تقدیره 
صبْغّةً الله ل صبغتكم» والعثى تطبير الله رلأن الإيمان يطهر النفوس» وأصله أن 
النصارى كانوا يغمسون أولادهم فى ماء أصفرء يسموته المعمودية) قال المطرزى: وهى 
لغة غريبة لم تسبع إلا فى التفسير (ويقولون: هو تطهير لهم فعبر عن الإيمان باله 


.1۳٦ سورة البقرة: 1۴۸ (۲) سورة البقرة:‎ )١( 
٤ : سورة الشررق‎ )۳( 
۸٠/۴ الإيضام ص ۲۸٤۳؛ شرح عقود الجمان‎ )٤( 
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emn mmmE HEEE FETANE FENIKEFEHTEKEOkLKĞimaKaMaaKKGGKRFRG KA ةةة ةةة‎ 


بصبغة أنه للمشاكلة وإن لم يتقدم لفظ الصبغ لدلالة القريئة» وغمس النصارى أولادهم 
عليه » كما تقول لمن يغرس الأشجار: اغرس كما يغرس فلان» تريد رجلا e‏ 
الكرام» ٠‏ وهذا الكلام كله من الكشاف؛ وتقل عن الرجاج أن (صبغة الله يجوز أن یراد 
به خلقة الله الخلق» ی ابتداء الله الخلق على الإسلاء كقوله تعالى : (فْطرة الله الى 
فَطْرَ اللَاسَ عَلَيَمَا) وقول الئاس: صبغ الثواب إنما هو تغيير لونه وخلقته» زقال 
القاضى: صبغنا الله صبغة » وهى فطرته كأنها حلية صيغ الثوب إنما هو تفيير لونه 
وخلقته وقال الثاضى: صبغنا الله صيغة وهى فطرته كأنها حلية الإئسان إذ هدانا 
بهدايته» وطبر قلوبنا بطهره» وسماه صبغة؛ لأنه ظهر أثره عليه ظهور الصبغ. قال 
الطيبى : فعلى هذا القول» لاأ تكون مشاكلة بل استعارة مصرحة تحقيقية زقلت): وفيما 
قاله نظر؛ لأن كل مشاكلة فهى استعارةء فكونها استعارة لا ينافى المشاكلةء وقوليم: 
إن (صبغة اله) مصدر مؤكد» هو أحد الأقزالةء وقيل: منصوب على الإغراء أى الزموا 
يبعده تحن لَه عَايدون) إلا أن يشرو ستاك مل وفيه تكلف» والزمخشرى ذكر 
هذاء إلا أنه قدر الإغراء بالمجرور؛ أئعليكمتورها عليه : بأن الإغراء إذا كان بظرف؛ 
أو مجرور لم يجز حذفه» ویحتمل ان یگؤن تقدیره علیکم تفسیر معنی» وقدل: يدل من 
قوله : لإيلة إيرَاهِيم)ء ونقل عن الأخفش» وهو بعيدء لطول الفصل. وقال أبو البغاء: 
انتصابه قعل محذوق: أف اتبعوا؛ ولعله يريد الإأغراء غال قى الإيضاج بعد هذا النوخ : 
ومنه الاستطراد»؛ وهو الانتقال من معنى لعنى اآخر متصل به لم يقصد بذكر الأول 
التوصل لذكر الثاني ء وقال بدر الدين بن مالك: إن الاستطراد قليل فى القران الكريم؛ 
وأكثر ما يكون فى الشعر» وأكثره فى اليجاء» ولم أظفر به إلا فى قوله تعالى: ألا 
بدا ِمَذيَنَ كما بيذت مود وقول الحماسي ؛ 
وان لقم ما رى القثْرّ سبّة إزامما رأشةغاي ر ولو“ 


ا ل اقسا ا ۳ e‏ 3 قول ا 
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١ سورت عود:‎ )( .٠١ سورة الروم:‎ )١( 
.٠۴١ البیت للسموآل؛ انظر الإیضاح من ۹٢۳4ء الصاح ص‎ )۳( 
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المزاوجة, 
ومنه: الزاوجة؛ وهى أن يراج بين معنن في الشرط والجزاء؛ كقوله [من 
امویل]: 
لا ا می الاھ فع بی الم أصاخت إلى الواشسى فلج بها الجر 
العكکس 
ومنه: العكس؛ وهو أن يقم جزء فى فی لکلا علی جزه؛ ٹم بؤشر؛ ویتخ على وجوه 
منیا : أن يقع بين أحد طرفى جملة وما أضيف إليه؛ inne‏ 


ملم ق وا ف ا E‏ یب وک ا 
الأوراقء وما معه إظهارا للمثة فيما خلق الله من اللباس؛ وقد يكون الثائنى هو المقصود: 
فيذكر الأول قبله لیتوصل به إليه» كقول اسن إسحق الصابى : 

إن كنسث خنك فس الودة ساعة فذممت سيف الدولة المجحمودا 

وزعمت أن له شريكا فسس افلج وجحدئة فى فضل؛ التوحيذا 

سا لوائى حالف بغموس تة لغريم دين ما أراد مز یا“ 


الزاوجة 
e‏ الزاوجة إلخ). 
(ش): وهو أن يزاوج بين معنيين في الشرط والجزاء كقول اليحتري. 
إا ما تھی النّاھی فلج بی الهوى أصَاخت إلى الواشى فلج بها المج“ 

وروی "أصاخ" إلى الواشى فلج به الهجر؛ فقد زاوج بين معنيين هما لجاج الهوى؛ 
لجاج الهجر فى الشرط والجزاء. فإن أحدهما معطوف على الشرط والآخر على 
الجزاء» وقد جمل الخطيبى جميع ما تقدم إلى اللفظ معا قوله. 

رومنه) آى من العنوى (العكس) وسماه فى الإيضاح العكس والتبديل روهو أن يقدم أول 
الكلام جزء ثم يؤخ أى يؤخر الجزء المقدم ويقدم الجزء ا آی کون مقصودا لمعلی 
بديسم » لا غلطساء رويشع على وجوه منها أن يقع بين أحد طرفى جملة» وما أضيف إليه) 


.٠٠۰ الایضاع ض‎ )۲( .۴١ سورة الأعراف:‎ )١( 
ٍ* r التلخيص س ۸۹ء المصباح ص 4 والبحتری قی دیواتد ۸44 ڊالتبیان‎ ٠١ الإيضاحج ص‎ (1) 
بتحقیقی.‎ 


EE 


نحو: عادات السادات ادات العادات. 
ومنها: TS‏ ٽحو: يخر الحى ون المَيّتِ 


دار تة هه 


ويخرج الميت ونا ر ق 
ومنیا :أن بقع بين قاين فى رى جملة نحو: لاهن حل لمم ولاهم لون هن" 


هذه عبارة الصنف» ولا يخقى أن قوله: "يقم" على وجوه منها: أن يقع فاسد الوضع › 
فإنه جعل الوقوع وجها يقع عليه الشىء» (ووقوع الشيء لا يكون وجها بقع عليه 
الشىء» كقول بعضهم: عادات السادات سادات العادات) وإنما قال: ”بين أحد طرقی 
الجملة" لأنه وقع بين البتدأء وما أضيف إليه» ويصح أن يقال: بين طرفي جملة وما 
أضيف إليهماء؛ ومثله قوليم: كلام الإمام إمام الكلام. رومنها أن يقع بين متعلقى فعلين 
فی جملتين كقوله تعالى: ( يُخُرج الحَى مِّ المَيّتِ وَيْخُرج المي من الخَي). قرله : 
ا a‏ لأنه يخر يحرج الحى من اليت» وسخرع ايت من 
الحىء ولا معلى لإخراجهء فالصرابة أن يقال متعلقى غاملين؛ ومنه اقول الحماسى 
وهو عبد الله بن الزبير الأسدى: 

فزن شمورهن السود د بيا ورد وجوشيسن البيض ودا" 

(ومئها أن یقع بین لفظین فی طرفی جملتین» کتوله تعالی: (لا هَن حل لهم ولا 

هم لون لمم لا يقال: : فيه نظر؛ لأنه ليس عكسا تامًا لأن فى إحداهما حل بالاسم 
وفى الأخرى يحلون بالفعل» لأنا نقول: المراد العكس بين هن وهم فقط فاللفظان هما 
"هن وهم" وطرفا الجملتين هما المبتدأ ومنه قرله تعالى: ما عَليّك ون حِسَابهم من شىء 
وما ِن سابك عَليهم مِنْ شى ولقائل أن يثول: هذا القسم كله من رد العجز على 
الصدر وسیأتی. 


(1) سورة پوئس: ۳1 (۲) سورة الممتحثة: .٠١‏ 

(۳) البيت من الوافرء وهو لعبد الله بن الزبير فى ملحق ديوائه ص ٠44 - 1٤١‏ وتخليص الشراهد ص 
١‏ 44۳ وشرح ديوان الحماسة للمرزوقى ص ۰44١‏ والمقاصد النحوية ۷/۲٠4؛‏ ولأيمن ين خزيمة فى 
ديوانه ص 1۲١‏ ولشضالة بن شريك فى غيون الأخبار ٣۷ء‏ ومعجم الشعراء ص ۳٠۹‏ والكميث 
۰ ابن معروف في ديوائ هه ص ١14۹ء‏ وذيل الأمالي ص ٠۲۱١‏ وشرم پلا نسبة فى شرم ال شمونی 
٠‏ ۱ء الہیت الثانی فقطء وشرم اہن عقیل ص ۲۱۷؛ ولسان العرب ۲۱۹/۳ (سمد). 

(8) سورة الأنعام : ت 


٠‏ الرجوع 
ومنه: الرجوع؛ وهو العود إلي الكلام السابق بالنقض لنكتة؛ كقوله [من ) 
البسيط]: 
س © ل م ھم و م ا ق ل 
ف باليار الى لم يعفها اندم لی وَغْيّرّها الارواح اليم 


(ومنه) آی من العنوى (الرجوع وهو العود إلى الكلام السابق بالثقض لنكتة كقول 
زشیر: 
س د 2 8 ن PBs‏ ت E‏ 
ف بالذبار التى لم ينها لدم بلى وغيّرها الأزواح الم ) 
وليس مرادهم ما هو ظاهر العبارة من أثه غلطء ثم استدرك؛ لأن ذلك يكون غلطا له 
بديع فيه؛ بل المراد آنه توهم الغلا ؤإن ”كان قاله عن عمدء إشارة إلى تأكيد الاخبار 
بالثائنى» لأن الشىء المرجوع إليه بكرن تحققه| أشلدء ونحوه: 

فا فلودا الأمر لا بن لأم“ 


وقول الخماسى : 
أليس قليسلا نظرة إن نظرتها إليك؟! وكسلا ليس مةك ق ۶“ 


كذا ذكره فى الإيضام» وفيه نظر؛ لأن القليل الأول المثبت» هو باعتبار القلة 

الحايقية :> والقليل التانى المنفى باعتبار الغنى والسرف» فلم یقواردا عل معنی واحد؛ 

فاد رجوع . 

(1) البیت لزهیر دیوانه ص٥٤۱‏ ۰ الجرجانی فی الإشارات ص٣۷١.‏ 

۳ البیت من البسيط وهو لزهير بن أبى سلمي فی دیوانه س ١٥٤٠ء‏ ولسان العرب وړوغ "راء 
وتيذيب اللغة د ١ر۲‏ وتاج العروس "را" والإيضاع ہتحقیقی ص: .٠١١‏ 

)1( الإيضاح بتحعیقی ص: ۳۱۲ 

(خ) ابیت من الظويل وهو ليزيد بن الطثرية فى ديوانسه ص ۹۷ وشسرم ديوان الحماسة للمرزوقى 
ص ٠۳٤١‏ وبلا نسبة فى الإنصاف +٠۲١‏ والإيضاح بنحقيقي ص: .٠٠١١‏ 


Ê 


الثورية 


ومنه: التورية» وتسمى الإيهام أيضا؛ وهى أن يطلق لفظ له معنيان» قريب وبعيد» 


ويراد البعيد؛ وهي ضربان: ك 
مجردة: وهى التى لا ثُجَامِعٌ شيا مما يلائ القريب؛ نحو: رحن على العرش 
i r‏ ۰ 


اا ا ل ی 
التورية: 

ص: (ومنه التورية إلخ). 

(ش): أى من العنوى التورية» وهى مصدر وريت الخبرء» إذا سترته وأظهرت 
غیره» کأثه مأخوذ من وراء الإنسان کأنه يجعله وراءه حیث لا يظهر؛ ویسمی آيضا 
الإيهام؛ وهو أن يطلق لفظ له معنيان:قريب» وبعيد» ويراد البعيدء والراد بقولنا: 
قريب» وبعيد» قريب الفهم وبعيد اغاق العثم نفسه لا يوصف بيعد ولا قرب والمراد 
بالعنيين أكثر من معنى»› واعلم أن قولهم: افظٌ له معنيان يراد البعيد» يتأتى بأن يكون 
اللفظ له حثيقة ومجاز» فيراد,مجازف وان كان غير راجم» أو حقيقته المرجوحه إن 
کان مجازه راجحاء أو یکون مشر كا ريلب اتشاله فى أحدهماء بحيث يصير 
الذهن يتبادر إليه دون الاخرء ثم قسم الصنف التورية إلى قسمين: مجردة» ومرشحة» 
فالمجردة هى التي لا تجامع شيا مما يلانم القريب المورى به» ومثله بقوله تعالى: 
لالرَحْمَنٌ على العَرْش استؤى) فإن معناه القريب المورى به ما يقتضيه ظاهر لفط 
"اسثوى" ومعثاه البعيد المراد المزرى عنه القدرة واللك, كذا قالوهء وفيه نظر؛ لأن لفظ 
على“ يلائم العنى القريب الورى به عن الرادء فإن على حقيقتها الاستعلاء الحسى 
الذى ليس بمرادء والمرشحة هى التى قرنت بما يادئم الورى بهء إما قبله أو بعده؛ 
ومثله بقوله تعاى: لَوَالسَمَاءَ بُنَيَْاهًا بأَيْرٍ© أى بقوة. كذا قال الصنف» وشرحوه على أن 
المراد أن بأيد تورية مرشحة بما يلائمياء وهو البناءء والظاهر أن المراد أن بأيد جمع يد 
بمعنى القوة» فيكون أريد بالأيدى "القوى“ وهو معناها الراد البعيد» ومعناها القريب غير 
مراد "الجارحة” قلث: وفيه نض لأن قوله تعالى: لإبأيد) له معنيان: "القوة" 
فیکون مغردا وجمع "ید" وها معنيان مستويان» ليس أحدهما قريبا والآخر بعيدا» وكل 


زا سورة طه: ١‏ ر٣‏ سورة الذاريات : .:١‏ 


Er 


منهما صالم لان پراد: فإن البناء يكون بالأيد الذى هو "القوة” وبالأيدى التى هى جمع 
"يد" ثم لو كان أحدهما قريباء فيذه ليست كلمة واحدة لها معنيان» بل كلمتان؛ فإن 
الأيد كلمة غير الأيدى؛ فتقرر أن التورية ليست باعتبار الأيد والأيدى بل باعتبار إطلاق 
الأيدى وإرادة القوى؛ فإن أراد المصئف بذكره "القوة” أن "الأيد" فى الآية مفردة فلا 
مجاز فيه لان القوة مرادة الحتيقة فى الآيةء ولا تورية لعدم قرب أحد المعئيين من 
جهة وضع اللفظ وإن أراد جمع "يد" بمعنى القوة» كما فهموه عنه» صح أنها ثورية 
مرشحة واستعارة مرشحة؛ لكن لا نسلم أن المراد بقوله تعالى : لإيأيّس) ذلكء بل المراد 
"القوة" وإذا كان الأيد القوةء فما الضرورة إلى تأويل بأيد على الأيدى المٹجوز بها عن 
القوةء وقد جزم الزمخشرى»ء وغيره: بأن المراد فى الآية “الأيد المغرد" وهو "القوة"؟ 
واعلم أن التورية الرشحة؛ هى نوع من الاستعارة المرشحة فى الأصل» والتورية المجردة 
يدخل فيبا الآستمارتان: المجردقطالطلهةم والفرق بين الاستعارة المرشحة والتورية 
المرشحةء هو أن مع الاستعارة قرينة E‏ اللنظالها وتجعل العنى البعيد قريباء والتورية 
ليست كذلك والغالب عليها الترشيح بمايبعد إرادة المجاز» ولذلك سميت تورية وإيهاما. 
قال الصنف: وقد یکون الترشيح بده التورية كرك -القاضى عاض : 

کان انون أمفتى ن ملاببه قور تموز أنواغا بن لحلل 

أو القَرالة مِْ طول المّدي خرقث فما تفرق بي الجدي والحمر "° 

وكأنه نظر إلى لفظ الغزالة» وجعل ترشيحه الجدى» وهو بعده. وابن مالك نظر إلى 
لفظ الجدى والحمل» وجعله تورية مرشحة بما قبلها وهو الغزالة ء وقال: إن لغظ الغزالة 
ثورية مجردة وإنه ليس فبله ولا بعده شىء من لوازم المورى بهء وقال ابن النحوية: هما 
توریتان مجردتان ليست إحداهما ترشیحا للأخری؛ لأن شرط الرشح به أن يكون 
صريحاء وكل من الغزالة والجدى والحمل مشتركان؛ ثم قال المصنف: التوهم ضربان 
ضرب یستحکم حتی يصیر اعتقادا کقوله : 

ماما طرًا علس الدهم بُعْدَمَا جلا عَلَيْهِم بالطضان ملأب" 


ر( البيات اہی الفضل عياش نى صيفية باردة فى كتاب المصپاج ص ٠‏ وکتاب ايفام س ۳١٢۳‏ 
ز1( البيث بلا نسبة قى الصاح ص 1 


الاستخدا 
ومنه: الاستخدام؛ وهو آن یراد بلنظ له معنيان أحدهماء ت بالاخر الآحَرُ أو يراد 
باد ضمیرين أعدخماء ثم پالاق الَخْرُ؛ ۰ 
فالأول: كقوله [من الوافر]: _ 
إا سرد الَا يأر ض قوم راون اوا قابا 
والثانى: كقوله [من الكامل]: 
فی الفضی وَالساکِنیه وهم شوه بیسن جوازجی وضلوعی 


وضرب د يبل ذلك كقول ابن الربيع : 
َو الي بال لاف وأئمُ م قالوا ريغن لا ود مريضا 
َقَْتُ تخي فی فاك خذم ر لاون ملدوبا قى مغرو" 
وقال السكاكى : أكثر متشابهات القرآن تورية. 
وله : رمثه) أى ومن العنوي (الاستخدام قال: سمى استخداما؛ لأن الكلمة 
خدمت لعنيين» وقال الخطيبى :“يتم الا عة إمبالخاء الممبلة» وهو قسمان: الأول 
ن یراد بلفظ له معنيان أحدهما سواء آکانا متساویین م 3 ت يؤت بعده بضمیر یعږد 
فى اللفظ عليةء وفى العثى على معثاه الأخرء مثاله قول معاوية بن مالك : 
إذا رل السّماء بأرض قزم رفيا إن كائوا قابا" 


فاثه أراد بالسماء الط وأراد بالضمير فى “رعيناه” النبات زالنبات أحد معثيى 
السماء؛ لأته مجاز عثه بامتبار أن المطر سببه» وسوغ هود الضمير على النبات- وإن أم 
يتقدم له ذګر- ذكر سببه» وهو السماء التى أريد بها المطر. الثانى: أن يراد بأحد 
ضميرى اللفظ معنى» وبضميره الآخر أخر كقول البحترىز ,ر 
فسقي الفضا والساكنيه وإن هم شبوه بين جوايجى وضلوجى 


را آلبيٹان لابن الربيم شيد الله بن العباس فى الإيضام س ۵۰١‏ ؛ الإشارآات ضس ۲۷۲ امصباس صب ا 

(۲) البيت من الوافر: وهو لود الحكماء زمعاوية بن مالك) فی لسان المرب ۳۹۹/۱4ء زسما)ء وللفرزدق 
في تاج العروس [سعا] » وبا سيه ې متاییس اللغة TAA‏ وال شصص e1 c12 Y‏ ودیوان 
الآدب ۷/4٤؛‏ ورواية صدره: إذا سقط 

(۳) البيت من الكاملء وعو بلا دسبة فى تاج العروس (غفر). 


EE 


اللف والئشر 
ومنه: اللف والنشر؛ ؛ وهو ذكر متعدّب على التفصيل أو الإجمال: ثم ما ِكل واحد من 
ضير تعیین؛ ثقة بان لایع پرد؛ إليه. 
فالأول: ضَرّبان؛ لأن النشر إما على رتيب اللف؛ نحو: ین رمه 
جَمَل كم ان وهار إشنكتوا فيه وفوا ون قيو). . 


فإنه أراد بضمير الغضا فى قوله: “والساكنيه” المكانء وفى قوله: “شبوه” الشجر: 
والشجر هو أحد معلیی الغضاء؛ لابه معثاه الأصلى ؛ ا : آوقدوه» ولك 2 تقو : الاستخدام 
ھٹا إئما كان بعود ضمير “شبوه” على غير المراد بالغضاء وتوسط ذكر الساكنيه لا أثر له› 
فالضريان بالحقيقة ضرب واحد لا يختلفان فيما يتعلق بالاستخدام» ولك أن تقول -أيضا-: 
الضمير الثانى لا يعود على الشجر الذى ادعيتم أنه أحد معنيي الغضاء مرادا به الحقيقة» 
بل یعود على الغضا مرادا په معناه المچاڑي وهو تار الشوق» لأنه لا يقال: إن الشوق أحد 
معئيى الغضاء فليتأمل. وقيل؛ اإشتخرام 4 تقع الكلمة المحثملة لعنيين e‏ بین 
لفظين: أحدهماء لمناها الواحد)_والأخر لعاها الأخر كقوله تعال: لكر أجل كاب 
يمُحُو الله ما ياء ويشب ثا فار "كتاب” يحمل الأمد المحتوم ويحتمل التوب» 

و" أجل" استخدام pf‏ الأول ويمحو استخدام للانى . 
اللف والئشر: 

ص: (ومنه اللف والنشر إلخ). 

(ش): اللف والنشرء عبارة عن ذكر متعدد» سواء كان اثئين أو أكثر؛ إما مفصلاا أو 
مجملا پأن يشمل ذلك التعدد لفظ غام بال ستغراق › و الصلاحية» وهذا هو اللفء تم 
یذکر ما لکل؛ آى: ما يختص به كل واحد من ذلك المتعدد» من غير تعيين واحد متها 
لأخر» وثوقا بأن السامع يرده إليه بقرينة حاليةء واشتراط عدم التعيين يشكل عليه ما 
سيأتى» واشتراط تأخر الذشر عن اللف يشكل عليه ما سيأتى -أيضا- فالأول » أى ما 
كان المتعدد فيه مفصلا قسمان: لأن النشر إما أن يذكر على ترتيب اللف»ء بأن يجمل 
الأول لاأول» والتاتی للثانى على هذا الثرتيب» أو لاء مثا ل ویسمی اللف والنشر 
على السنن؛ وهو أحسن القسدين» كما م به التنوخی وغیره قوله تعالی: ومن 
رَحْمَّه جََْل لَك الل امار إقسككوا فيه ولتبكنوا من فضبسه) فقإن 


1 سورة القصص: ۷۳ء , (۲) سیر الرعد : ۳۹:۳۸ 
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اكوا فيه) يعود على اللبل وَلِتَبتَعُوا مِنْ قله يعود على النهارء وقد يقال: 
إن کاڈ منهما پعود إلى الليل والئهارء كما ذکره الزمخشرى احتمالا فى قرله تعال: 
اومن آياټه مَنَامُكمْ اليل وَاللَهّار وَابُتعَاوْكم مِنْ فضله) ' سنذكره فى آخر الكلام» 
واعام أن المصنف مثل لهذا القسم بقول اين الرومي: 
آراؤكم ووج وکسم وسیوفک حم فی الحادثات إذا ذجونَ نجوم 
يها معالم المتى ومصابسح ‏ تجلوالدجى والأخريات رجو" 
وفيه نظر من وجوه» منها أنه اشترط -فيما سبق- أن لا يكون فى النشر تعيين فرد 
منها القرد من أفراد اللف» وهذا فيه تعيين الأخير للاأخير بقوله: “والآخریاتٹ رجوم" 
فيكون من التقسيم الذى سیاتی؛ ل من اللف والنشر غان الظاهر أن قوله : و”الخريات” 
جمع “أخری” تأنیث آخر بالکسر لا تأنیث آخر بالفتح› ومنها: أنا لا نسلم أن هذا 
من اللف والنشر؛ لأن الظروف إذا انى أخكأشياء فيا مناسبة ما يصدق أن يقا: 
هو فییاء كما جعل الحج واقعا فی آشپر معلومات: وإئما يقع فى بعضهاء وإذا ثبث 
هذاء فلا يتعين أن لكل واحد سن المعالم والمصابيح؛ والرجوم ظرفا من الآراء» والوجوه؛ 
والسيوف» لأنه إذا كاتت المعالم كما فى ادرا صدق أن المعالم فى الآراء والوجوه 
والسيوف؛ لأن بين الثلاثة تناسبًا يصوغ جمل الواقع فى أحدها راقعا فى الجميع » وهو 
أنها موصلة إلى المقصودء ألا ترى إلى التاعر» كيف جعلها كلها نجوسا في 
البييت الأول؟ ومنها آنا وإن قلئسا: إنه لا يصح ذلك» فما الانسع من أن يراد 
تحقيق المعنى ويدعى أن فى الآراء وحدها معالم للهدى ومصابيح للدجى ورجوما 
للعدى؟ وكذلك فى الوجوه والسيوف» فلا يكون من اللف والنشر فى شىء؛ ومنها 
سلمشا أن هذا لف ونشرء فليس هذا من القسم الأول؛ الذى ذكر فيه اللف مقصلاء كما 
زعم الصنف» بل من القسم الشانى الذى وقسع اللف فيه مجملا؛ لان الضمير 
فيها هو اللف» فهو كقولك: الزيدان قائم وقاعدء وكقوله تعالى: إوقالوا لسن 


(1) سورة الروم: ۲۳. 
(۲) البیثان لابن الروسى فى المصيام ص ۰۲۰۹ والتبیان ص ۰۹۸۷ والطراز ج٣‏ ص ۸۸ء والإيقاح ص 
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وما على طیر ترتيبه؛ كقوله ف من الخفيف] : ET‏ 
lL‏ 


يَذْخُلّ الجَّة إلا مَنْ كان هُوذا أو َصّارّى)" وإنما الثيس ذلك عليه؛ لأنه نظر إلى 
التفصيل فى البيت الأول وليس كذلك» فإن النشر إنما وقع للضمير فى قوله: “فيها” 
ل يقال: قوله: “نجوم" يعود إلى الاراءء وقوله: "فيها معاله" صفة نجومء وقوله: 
و"مصابح” مغطوف عليه؛ لأن قوله: “والأخريات رجوم” لا يمكن أن يكون بية 
لأنه يصیر تدیره : وسيوفكم ال خريات رجوم ؛ لان الأ خريات رجوم؛ لا يصح 
أن بكون خبر و”سيوفكم” ومثال الثاني » وهو النشر اللفوف بالتفصيل على غير ترتيب› 
أن کون أول النشر لآخر اللف؛ وعلى هذا الترتيب قوله» أى ابن حیوس: 
REE E ET‏ وغزاللحظطاوقدًا ورذفا؟! 

لحظا بعود إلى غزال» وقدا يعوب إيى غسن: وردفا يعود إلى حقف» وقول المصنف: 
على غير ترتيبه» يقثضى. بظاهره أن منااللظب غود بعض إلى بعض مطلقاء فيدخل فيه' 
أن يكون أول النشر لأوسط اللفء أو اول ثم الثانى للثالث» ونحو ذلك وتقدم 
الكلام على ذلك فى شرح خطبة ذا الاب زقار كلام غير المصلف تقبيد غير 
الترتيب بأن يكون على عكس اللف ويه صرح فى ال وعد فی البرهان من اللف 
والنشر: لززل حى يقو الرَّسُول الذي اموا مع مى َصْرٌ اله أا إن صر 
الله قریب)” فال: معناه: يقول الذين آمنوا: متى نصر الله؟ فيقول الرسول: ألا إن 
صر الله قريب. 

(تذبيه): ريما يحذف أحد 4 اللف لدلالة النشر عليه » كقولك فى جواب من 
قال: بن الإئسان والفرس ناطق وصاهل» وقد يحذف أحدهما دون الآخر ومثل بقولة 
تعال: 3م اتی عضن آیات رَبك لا ينع فسا إيمائها َم تكن آمئث من قبل أو 
كسَبّت فى إيمًاها خَيْرَا)" على أحد التخاريج فيه. 


(1) البیت لاہن یوس دانه ٤۷/٣‏ : الإايضام ص٤‏ د ۽ والمصیا ص .۲٤۷‏ والحقف: الجيلة من الرمل. 
(۴) سورة البقرة: ,١١١‏ سورة البقرة: ,.١١١‏ 
(4) سورة الأنعام: .٠١۸‏ ۰ 


نے ف ا ص ب ى 


.والٹانی: کقوله تعالی: : (وقالوا لن دحل الجنة الا من کان هُودًا أو نَصَارّي) أى 
e aT‏ لن يدخل الجنة إلا 


قوله: روالتانی) شیر إلى ما کان اللف فيه بذكر متعدد م جهة الاأجمالء ويسمى 
الشوش كقوله تعا: ( وقالوا لن يذل الجَنَة إلا مَنْ كان هُودًا أو َضارّی) فالقمیر فى 
قانوا لهل الكتاب من اليهود والتصارى»؛ فتقدیره : وقالت اليهود والتصارق: لن يدل 
الجنةء إلا من كان هودا أو نصارق › أى تالت اليهود: لن يدخل إلا من كان هوداء 
والنصاری : لن يدخل إلا من كان نصارى. قال الزسفشرى: فلف بين القولين لعدم 
الالتباس. قوله: (للعلم) بدل من قوله: 2 فإن العلم حاصل بتضليل كل 
فریق لصاحبه» ونحوه قوله تعالی : #وقالوا کوئوا هُودًا أو ئَصارّی)" واعلم أن ما ذكروه 
فى هذه الآية الكريمةء لا يخلو عن إشكال فإن أو فى قوله تعالى: أو ئُصَارّى) إما أن 
يقدر بعدها قول أو لاء فإن قدر بأن يكون شيره أو قالوا لن يدخل الجنة إلا من كان 
تصاری» لم يصح لأن ذلك حينئذ موش لوار رلا “ أو" ثم إنا ولو جعلنا “أو بمعنى 
الواو» وقدرنا قولا محذوفاء يخرج عن- الل فإنهايصير الضمير الأول اليهود فقط وهذا 
لیس مرادهم تطعاء آل ترف لقو الزمختري: نلف بينرالقولين؛ وإن لم نقد قول" بعد أو 
فكيف ينسب إلى أهل الكتاب على الإطلاق هذا التول» وهو بجملته غير صادر من أحد منیم؛ 
بال مال لقول كل من الفريقين؟ الذي يظهر لى فى الاآية الكريمة آنپا ليست ين اللف 
والنشر فى شرء: وإنما المراد سية هذا القول بجملته إلى كل من اليهود والنصارى» غير آنه 
إجمال وتفصیل» بان يكون جرد من قول الغريتين قول كلى تضمنه مقالتهما؛ فإِن فالت 
اليهود: لن يدخل الجنة إلا من كان هوداء يتضمن أن غير اليبود لا يدخل الجئةء وكذلك 
قول التصاری: فشسب إلى كل من القريقين قوله: لا يدخل الجتة أحد ليس یپودیا ولا . 
تصراتياء ثم إن قلنا: الأستثاء من التفى ليس إثباتاء فلا حاجة بنا إلى الزيادة على ذلك؛ وإن 
قلنا: إنه إثبات فوجهه آنهم لا كان مقصودهم الأعظم ثفى دخول المسلمين الجنة» وكان كل 
من فريقى النصارى» واليهود أحقر عند الآخر من الانتصاب لعارضتهء كان قول اليهود مثلا 
لن يدخل الجنة إلا يهودى يتضمن نفيه عن غير اليهودى والنصرانى» كما أشير إليه بالنفى 
ويتشمن إثبات دخولها لأحد فريتى اليبود والنصارى لأن إثبات دخوليها لأحد الفريقين 


() سورة البقرة: ,1١١‏ ۰ ز۲ سورة البقرة: .٠٠١‏ 
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عيئًا وهم اليهود إثبات لدخول أحد الفريقين مطلقاء لأن الأخص يستازم الأعم» فقولهم: لن 
يدخل الجنة إلا يهودي» يصدق أنه ينسب به إليهم أنهم قالوا: لن يدخل الجنة إلا اليهود أو 
النصاری؛ لأن من أثبت قيام زيد دون عمرو» يصدق عليه أنه أثبت قيام أحد الرجلين؛ لا 
يقال: فیلزم أن پحكى عنهم أنهم قالوا: لن يدخل إلا يهودى أو نصرانى أو مسلم» لأنا نقول: 
لما كان متتصودهم الأصلى هو نفى دخول السلمين صرح بئفيه ولم يذكر الأعم الشامل له ولا لم 
یکن قول کل منهم : أن يدخل الجتة إلا بهودى أكثر قبحًا من قوله: لن يدخل الجنة إلا 
ودی : أو تصرانی حکی من کاامهم الٹانی الذى هو موجود فى ضمن قولهم الأول؛ ہل هو 
أبلغ في الشناعة عليهم؛ لأنه بين به انصباب غرضهم فى اختصاص المسلمين بالإبعاد عن 
الجنة» فليثأمل ما ذكرئاه فإنه حسن دقيق. قيل: ويجوز أن يكون فى الآية حذف» والتقدير: 
وقالت اليهود والتصارى لن يدخل الجثة إل من كان هودا و تصاری» فیکون نفا ونشرا 
بالتفصيل لا الإجمالء وفيه نظر؛ لأن المذكور هو الضمير الشامل للفريثين» فكيف يكون 
الحذف؟ 

(ثنبیه): بقی من اللف والئشر قسم ثالك إلم يذكره» أشار إليه الژسخشرى فى قوله 
تعاى: ومن آياته منامكم بالليل والنهار واكم من قَذله)" قل: وهذا من باب 
اللفء وترتيبه ومن آياته منامكإابتغاؤكم من ”فقطة بالليل والنهارء إلا أنه فصل بين 
الفريقين الأولين بالقرينين الآخرين؛ لأنهما زمانان» والزمان والواقع فيه كشىء واحد مع 
إعائة اللف على الاتحاد. ويجوز أن يراد: منامكم فى الزمانين وابتغاؤكم فيهماء والظاهر 
الأول؛ لتكرره فى القرآن. قلت: نعم بقى الكلام فى صحة ما قاله الزمخشرى من جهة 
الصناعة» وهو فى غاية الإشكال؛ لأنه إذا كان العنى ما ذكره؛ يكون النهار معمول 
ابتغا[كم ٠"‏ وقد تقدم عليه وهر مصدرء وذلك لا یجوز؛ ثم يلم إما عطف على معمولى 
عاملین» أو ترکیب لا يسوغ» ثم هذه الواو فى "واہتغاؤكم” كيف موقعها؟ فليتأمل. وهذا 
يعكر على ما تقدم من جد الل والئشر فإنه پشعر آنه لا بد مث تقدم اللف بجملته؛ د 
يأتى النشر بعده؛ وهذا الموضع وقع فيه بعض النشر؛ قبل تكميل اللف» والعجب أن 
الطيبى عثر بهذا اوضع » ومع ذلك حد اللف والئشر كما ذكره غيرهء ولم يتنبه لإصلاحه يما 
يدخل هذا النوع» وكان يمكن أن يجعل من اللف والنشر قسم رابع > وهو سكس الثائى» بأن تثول 
قالت اليهود والنصاري: لا يدخلون الجنة» كما فى أحد نوعى الجمع» والتقضيم الذى سيأتى. 


(ا) سورة الررم: ۳ 
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ال 
ومنے: الجمسع؛ وهو أن يجمَع بين متعذٍ فى حكم واحد؛ کقوله ثعالی: الماك 
ا ت ا E‏ 1 
وَالبدونَ زيّة الحَياة الدنيا) 'ء ونحسسو [من الرجز]: 
إن الشباب والفسراغ والجده فة إلمرء أى مقس دة 
التفريق 
4 ا 5 ل 5 ع * 
ومنه: التفريق؛ وشو إيقاع تباين بين امرين من نوع فى الدح او غيره» کقوله [٧ن‏ 
Ê ¥ [ PEN]‏ 


مَا وا القمَام قت ربع كنوال الأميسسر وت اء 
فوا الأمير بدرَة عَيْسن روان السام قطرة اء 


الجمع: 

مس: (ومنه الجمع إلخ), 

ش) : ال اصطلاحا: عبار ة عن جه متعدد هة إما انين كقوله تعالى : 

۴ ج ګي رکم ۽ قیقفاچلی, قو‎ U و‎ 2 N 

لمال والبنون زينة الحياة الدسيا او اک قول الشاعر: 

إن ليساب والفسراغ والجلة0 دة للمرء أى مسد" 

ولو أن الصف أنشد عليه فى الإ يضاح فرك محمد بن وهيب: 

Fp 2 2# ت‎ 2 Be % 

ثلائة تشرق الدنيا ببهجتهًا شممي الفتلى وأبو إسحق والقمر 

لکت آقول: إن بداعة هذا يشثرط فيها الإأخبار عن المتعدد بمشرد يصدق على الجميع 
لکونه مصدراء أو تلحوهء قان زينة ومسدةء كذلك؛ وإ" فمجرد الجمم ہین متعدد بعطف ؛ 
أو تثنية؛ آو جمع من غير أن پکونا من نوعین متباعدین؛ غير متئاسبین : آی یدیم فیه؟ 
قوله فى البيت: رأى مفسده) على تأويل الغسدة بالمفسدء ولولا ذلك لأئث؛ وقال: أية 
مفسدة (ومنه النفريق» وهو إيقاع تباين بين أمرين من نوع واحد» إما فى المدح أو غيره) 
والمراد بالنوع الواسد» ما اتحد فيهء إما بالحقيقة : أو الادعاءء كعوله» ویسب للوطواط 


الشاغر: 
ما نسواكب الفدبام وقتٹ ربیع كنسوال الأمير يسوم سڈ اء 
٤ ۳ 1 : :‏ 
فنوال الأميربدرةعين ونوا الغمام قطرة ا 


(ا) سورة الگیفي: ١‏ 

() الرجز لأبى العتاحية» دیوائه ص 4٤۸‏ رالطراز ٠٤۲/۳‏ والمصیاح ص ۲٤۹‏ والإایشاح ص ۳٠4١‏ . 
{T)‏ آلہیت أوخمد پڑ وهتب ی مد امعتصم ی الإاشارات ص ۹ والإيضاج رم ا . 

.۲/۲ وفی الطراز ۳١٤٠ء والصباج ۷ بلا نسبةء وعقود الجمان‎ ۰۲۷٤۲ البیتان للوطواط فی الآشارات ص‎ )٤( 
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الذة 
2 1 ا ٤‏ ۰ تھ 
ومنه: التقسيم؛ وهو ذِكرُ متعدبء ثم إضافة ما لكل إليه على التعيين؛ كقوله [من 
البسيط]: 3 
ولا قي م قلس فيم يراد به إلا الأذلان عير الحسى والوْبَدٌ 


بے آي 


r تہ ت ا‎ ğ” 
هذا على الخسف مَربُوط بره وا يقح فلا يرشِیى له أحَدُ‎ 


کان ينبغى أن يضسرها هذا بإيقاع عدم الثشابه بين المتشابهين؛ لا بإيقاع التباينء 
و و از چ ۰ چ ' 
من قاس جَذواك بالقام قا أف فى الحكم بَيْنَ شكلين 


لت إذا دت ضاجسك أبدا وهسوإذاجاد دايع العين“ 


ویمکن أن یکون مه ترله تعال : اوا شوى الَحُران) الآية رومنه. النقسيم 
وهو ذكر متعدد ثم إضافة ما لكلين أفراده رإليه على التعيين) والمراد بالإضافة: 

نسبته إليه؛ ويحترز بقوله على الثعيين م نألف والنشر؛ ومثاله: 

ولا يقي علو شيم لاه إلا الأذلان عير الحى والوتد 


ا م سر r‏ ۴ ا TT‏ ۴ 
هَڏا على الخَسف مروا يك فد زى له أحه" 
A E RE‏ 


هو له تمنداك کتوله : 
ل اذا حب اا ال غير الد 


م a i‏ 5 ت ق a‏ ے8 ت E‏ 


)١(‏ قود الجمان ج۲/ ٩۲‏ والبيتان لأيى القرحى؛ والإيشاح بتحقيقي ١٠٠؛‏ وبا للوطراط؛ وللوأواء 
الدمشقى محمد بن آحبد 

(۲) سورة فاطر: .١۳‏ 

(۳) البيتان من الطويل؛ وسا للستلمس فى ديوانه ص ۲١۸‏ والبيت الأول بلا نسبة فى تاج العروس ۹/ 
۹ روند)ء وجمهرة الأمثال ٠۹١/١‏ والدرة الفاخرة ٠۲٠۴/١‏ ومجمع الأبثال ١/۲۸۳؛‏ والمستقصى /١‏ 
۳ ۋيرۋگا بلغظ: 1 

ولا يقيم بدار الذل بعرقها الإ الأذلان: غير الأهل والوتر 
(ا) البيتان فى نهاية الإيجاز بلا نسبة ص ٠۹١‏ وعقود الجمانء وتبا لبعض العجم 4۳/۲. 


E-B 


مع التفريق 
ومته: الجمع مع التفريق؛ ee‏ وْفرقَ بین جھئی 
الإدخال؛ كقوله[من تقار ب 
فوجيك كالار فى وها وقلبي كاللار فى حَرهَا 
الجمح مع التقسيم 
ومنة : الجمع مع التقسيم؛ وهو جمع بين متعدٍ تخت حكمء ثم نقسيمه أو العكس: 
فالأول: : كقوله [من البسيط] : 
ر س eT‏ د ي 
حَتّی اقام علس أربَاض حَرشة تشقس به الروم والصلبان والبيع 
الى ما تكحوا والتشل ما لدو وَاللّهْب ما جَمَعُواء والثّار ما زَرعوا 


وهذا يقتضى ا پکون التقسيم آعم من اللف والنشرء كذا قال المصنف. قلت: لم 
يظهر فرق بين ما أئشده السكاكىء وما أنشده المصنف» ولم يظهر إى فى شىء من 
المثالين إضافة ما لكل إليه على التعيي نلا تهرإن كان الراد التعيين من خارج فكل لف 
ونشر كذلك؛ وإن كان من اللفظ فليس ممفي»اللفظارغير اسم الإشارة فى كل منهماء وهو 
صالح لكل منهماء وهذا وذا سواء فيى قر الشار إلبه رومنه الجمع مع التفريق» وهو 
أن دحل ینان فی معنی واحذ٤رویفرق‏ پین جوت الإدخال کقوله: e‏ 
فؤجوك كالار قى ضوبّها وقلبي كالار فى حرهَا) 
شبه وجه الحبيب وقلبه بالنار» وفرق بين وجهى الثشبيه» ومنه قوله 
وَجَعَلنًا الليْنَ اهار آيئين فَمحونًا آية اليل وَجَلنًا آية لار رة ومذ 
فى الحقيثة ليس نَوعَا رَابْد؛ بل نوما جَمْع تفريقء إلا أن يخص يخض اسم الجمع ر 
امتعدد ولا م يحكم عليه زومنه الجمع مع التقسيم. وهو جمع متیدد ټحت حكم» 
م نقسیمه› ا جمعه) فالاأول: کقوله ی الق ۴ 
حى اقام على ازبَساض خرشنة قى به اروم والصلبان واليقيع 
للسّبى ما كوا والقتل ما دوا واللَهّب ما جَمَمُوا واللًار ما رعو" 
aha ES‏ ۹ وأورده الجرجاتى في الإشارات ۳۷١‏ ونهاية الإيجاز 4۵ 
ومعاهد التنصيص ر١/۹٤۲‏ وغقود الجمان .٠۳١‏ 


(1) سور الإسراء: .٠۴١‏ 
(۴) البيتان للمتنبي فى ديوانه ا وحدائق السحر ١4۸٠ء‏ ونهاية الزیجاز هي e4‏ ویروک | البيت الأول بلفظ: 
الدهر معتذر والسيف مذتظر وأرضهم لك مصطاف FT‏ 


Tê 


والثانى: كقوله [من البسيط]: 


ا ا و ۹ ا س 
قوم | اذا اربوا شروا غوسم او حاولوا للع فى اسيام نشعوا 
سجية تلك من ير فة ب الخلائق -فاعلم- شرها الدع 


الجمع مع التفريق والتقسيم 
التفريق والتقسيم؛ كقوله تعال: : يوم أت لا تكلم فسن إلا يانه 
PETE‏ فف الذار لم فيا رفير وشَهيق خالين فيه م 
تات الفوات واأرضن إلا تا اة ربك إل رمك فال لقا ريد أن لين سدوا قى 
الجشة خاليينٌ فيا ما دات السات والذرض إلا ما شَاء ربك عَطاءُ غير 
مَجدوز4؛ E‏ 


فأتی بالجمع فی الآول فی قوله: تشقی به الروم؛ ثم قسم ذلك بالبیت الثائىء 
والثانی کقوله ؛ أی حسان: 


لط لل 


قوم | ذا خا رسوا ضروا غدو شع أو حاولوا اللمَ فسسى أْياعهْ 
سجية تلك مذ غير فد ية إن الخلائة TT‏ 
ولا صفة المدوحين : جمعپا فی الا وقد ہقال -أیضا۔-: لیس هذا توعا 
»> بل توعان مجامعان» لا يقال: هلا جعل هذا النوع من اللف والنشر؟ بأن يبدا 
a‏ ثم اتی باللف كما بدأ بالتقسيم» ثم آثى بالجمع ٠‏ إذ لا مائع أن تقول: اسكنوا 
وابتغوا من فضل الله بالليل والنهارء لأنا تقول" لم يتقدم هنا أيضا إلا اللف نعم پمكن 
أن يقال: هلا جعل الشسم الثائى من اللف كذلك؟ كقولنا: دول اليهود الجنة» ودخول 
النصارى الجنة قاله الكغارء وف يقال هذا. 
(ومنه الجمع مع التقبيم والتفريق كقوله تعاى: لا تكلم ن إلا يانه فرذي 
شی وَسَعِید فام الذين شقوا ففى الثار لم فيا رفير وَشَهيقٌ خالِدينٌ يها ما دَامَتِ 
السمَوات والأرض الا ما شَاء ربك إن ربك فعا ما ريد وما الذي سيوا فى 
الجنَّة خَالِينَ فيهاً ما نامت السموات والأرض إلا ما شاءَ ربك عَطاء عير جوز 


فالجمع فی وله تعالی : لا تكلم نفس» لأن اتس مامة» نها TT‏ 


إ1 سورة سود داص ام 
إ٣‏ الييتان لخسان ن ابت هې دیوانه ر ۳ س "ا والطراز ٣غا‏ والمصباج TEA‏ :+ ودل اعجار 
صن ٠ء‏ ومعاهد التتصسيص 35 ة1 وتپاية ايجار سن ٣‏ ډرو " ثلك فيم RS‏ 


ف 0 


CE 


وقد يطلق التقسيم على أمرين آخرين: 1 
أحدهما : أن تذكر أحوال الشىء مضافا الى كل ما بليق به:؛ كقوله [من الطويل] : 
أطبأ حقي بالقنا ومشايخ ‏ كَأنهم ِن طول ما التشموا مرد 


2 


قال إا لاقو خفاف إذا عورا کټیسر إا شا فيل إذا عدوا 


والثانی: استيفاءٌ أقسام الشيء؛ كقوله تعالى: : َب لمن ياء انا ويهب لمن يشاء 


سر ا س ا ا ص 3 


الور أو روجهم ذكرا ا وإئاثا وَيَجْمَل مَن ياء عَقيًا)". 


وو ج بمج ج د 


والتفريق فی قوله تعالی:ازفمنهم شقی وسعید) رالتقسيم : فی قول تما : لاما اليِينَ 
شقوا) الاأية قال المحنف: وقد يطلق التقسيم علي أمرين اخرین أن تدکر أحوال 
الشى ء مضافا إلى كل ما يليق به کقولة) آی آبی الطیب: 

ساب حقسی بانقشا ومشایسغ كأئَهّم من طول ما التتمُوا مر 

قال إا توا خت اف آذ دما قر اذا سدوا قليل اذا 

راشان استيغاء أقسام الشىء كقرله تما يهب لمن پشاء تاٹا ويهب لمن يشاء 

اكور أو بُرَوجُهم نكرائا وإئاتا لمن ياء عَيِيمًا) وقد احتج بهذه الآية على 
انتفاء الخنثى المشكلء والحق وجوده» وقد اختلف فيه أصحابنا اهو سم ثالث ضير 
الذكر والأنٹى ار ا أند له يخر شتهما؛ الاي ل و ۽ |ڏا کان 
المراد استيعاب الاقسامء إلا أن يقال: ترك الخنتى» لانه تادرء والاية سيقت فى 
معرض ا فافتصر فیا غلی الغالبء وقد جعل الطيبى ن التشسيم ر قوله 
تعالى: إن أم الاب وار مثَشابمًات)” وأنكره شارح البزدوى نظرا إلى آنه ليس 
معه حصر» وادعى الطيبى التقسيه الحاصر فى: اإفيئيم طام نُه وينوم 
مقتصد )۱ الآية وفيه نظر» لا سبق بخلاف: يهب لِمَنْ يَقَاء ائاثا وَيهب لمن يشاء 
الكو ر 4“ الآية فإنها اقتضت زقوع أحد هذه الأمورء فلو كان" ء ثم قم آخر لوقع 
فثبت الحصرء وأنشد البغدادى للتقسيم الحاصر قول الثقفى : 
(ا) سورة الشورى: .٠٠-٤۹‏ 
ر) البيتان لأبى الطيب المتنبى فى الثبيان ٠١۷/١‏ والإيضاح بتحقيقي ٠۳٠۷‏ وعقود الجمان .٠٦/۲‏ 


(۳) سورة اله غمران: ۷ (ة) سورة فاطر: ۳۲. 
(ة) سورة الخوري: 44. رم ای لوتوعغ أحد هذه الأمور. 


ت 0 


التجريد 


ومنك: اا ا مبالغة لكمالها 


معه أن طلم منه خر مث فیا 


ومنها: نحو قولهم: ليْنْ سألت فلانًاء لتسألنٌ به البَحْرَ 
ومنها: نحو توله [من الطويل] ا ا ۴ م فر 9 
وشَوهَاء تعنُو بى إلى صارخ الؤغى ‏ بصمَليِم ول الفنيق المرحل 


"6 


يعوا الخير بُخفوة إن لوا شرا اع وا وإن َم يلموا كنبو 
الأتجريد: 
ص: (ومنه التجريد إلخ). 
(ش): من أنواع البديع التيثريد وسو عبارة عن أن ينتزع من أمر ذى صفة آمر 
آخر مثله فى تلك الصفة على سييلالبالعة فى كمال الصفة فيه» حتى إنه ليتجرد منه 
مثله فيهاء وهو أقسام منھا ٣‏ ان یقصد تشپیه الشیء: پیر 5 ؛ ويكون التجريد 7 
نحو قولهم: "لى من فلات صدیثش حمیم " ای٠‏ بلغ فى الصداقة حدا يصح معه آن 
يستخلص مه آخر مثله فى الصداقة» وتسمى “من” هذه تجريدية؛ ومنها: أن يقصد 
نشبيه الشىء بغيره» ويكون بالباء كقولهم: “لثن سألت فلانا لتسألن په البحر” وسنذكر 
كيغية التجريد» ومنها: أن لا يقصد تشبيه الشىء غير ویکون بالباء نحو قوله : 
وهاه عو ب ی إل صار الوغى بمستايْم مشسل الفئيق امرخ“ 


الشوهاء: FE‏ محمودة فی الشرس + وال : یراد بها سعهة أشداقپا. والشيق : الفخل 
الذى لا يؤذى ولا يركب لكرامته على أهله. والرحل: المرسل السائرء فقوله: تعدو 


را) البیت لطريح بن إساعيل الثقفى؛ وهو البيت السادس له من قصيدة فى الأغائى ۴٠٠/٤٠‏ ولفظه: إن 
يسوا ....... " وهذا البيث معناه قزيب من البيث الذى قاله قعنب ابن آم تصاحب» وهو: 
إن يسموا سبة طاروا بها فرحا مئي وما سمعوا من صالح دفثوا 
ر۲ البيت من الطويل» وهو لذى الرمة فى ديواته ص 144 وشرح عمدة الحافظ ص ۸4+ ولسان العرب 
۲+۱ (رحل)ء وبلا نسبة فى المقاصد النحوية ٠۹۵/4‏ أو يروي بلفظ: “ الدجل ". 


^“ 


ومنها: نحو قوله تعان: الهم فيهًا دار الخل) أى: فی جیئم» وهی دار الخلد. 
ومنها: نحو قوله [من الكامل]: 0 ل ”م 
ولِنْ بيت لأرحَلن بزو تخو اعنام أو يموت كريم 
وقیل: تقدیره: أو يموت مثی کریم. وفية ثظرء د 


پیء آی تسیر بی بمستلئم؛ أى لابس لأمة فجرد من تضه لابس لأمة مثله. وقيه نظرء 
لجواز أن یکون “بمستلئم” بدلا من قوله : “بی” فلا یکون فيه تجرید٬‏ فان ذلك جائز 
عند الكوفيين والأخفش قياساء وعند غيرهم لا يجوز إلا ڦليلاء فيجوز ان پکون هذا من 
ذلك القليل» ومنها أن يكون “بغى” ولا يقصد تشبيه الشىء بغيره نحو قوله تعالى: 
لل فيهًا دَارٌ الخد جْراء)" فإن جهنم أعاذئا الله منها هى دار الخلد لكنه انتزع 
منها مثلها وجعل دار الخلد معدة للكثار تهويلا. ومنها أن يكون بغير حرف؛ ولا يقصد 
تشبيه شىء بغیره؛ نحو قول الحماسى : . 
يِن قت لأَرْحَلَس بقزوة ^ كوي الفناِم أو سوت كرد 
وكذلك قوله تعالى : فاا اشقت- السماءٌ فكائت وَردَةَ كالذمّان)“ على قراءة 
الرقع : أي فحصلت وردة: وقیز الد ؛ أ البیت : “او موت منی کریہ" ی يصوت 
من قبیلی رجل غیری کریم؛ وقیل: "او يفوت متی کریم” یرید نقسه» والفرق بینه وبين 
الأول أن الأول تجريد بغير حرف وهذا تجريد بحرف محذوف. قال الصنف: وفيه نظرء 
يريد فی کون هذا البيت من التجريد نظر. قال الخطيبى: إن مراده پالنظر آنه من پاپ 
الالتقات من التكام إلى الغيبة ٠‏ لان مراد الشاعر من قوله : کرم نشسه؛ ورد ہأن الالتفات 
لا ينافى التجريد؛ بل هو واقع بأن يجرد المتكلم نفسه من ذاته› فيعلا شخصا 
آخر ثم يخاطبه» أو يفرضه غائبا إما لتوبيع" › أو نصح؛ أو غير ذلك. قلت: قد 
سبق لتا عشند الكلام على الالتفات من المعانى» كيفية اجتماع التجريد 
والالتفات بما يغنى عن إعادته » فيطلب من موضعهء غير أن قول المصنف: وقيل: 


(Fh 


زا سورة قصلت : .١١‏ 

)( سورة قصلت TA:‏ 

(«م البيت لثتادة بن مسلمة الحثفى» أورده محمد بن غلى الجرجانى فى الإشارات ص ۲۷۸. 
() سورة الرحمن : ۳۷. 


ره تي الأصل “التوبيخ” والصواب با أفبتناه. 


Tey 


ومنها: نحو قوله [من النسرع]: _ و 
ا خر من ركسب المَطی ولا يشرب اسا بف مَنْ خلا 
1 
ومنها: مخاطبة الإنسان نضْسَه؛ كقوله [من البسيط]: ‏ , ٍ 
لا خبل عك هديا ولا مال فليسبسد اللطق إن لم سعد الخال 


تقديره: “أو يموت منى كريم” يقتضى أن التقدير الذى ذكره إنما يكون على القول 
الثانى» وليس كذلك» لأنه سواء كان تجريدا أو لاء فتغدير "“منى” لا بد منه؛ وبيذا 
تعلم أن قوله: فيه نظرء لا يعود على القول الثانى» وقيل: إن وجه النظر هو أن الأصل 
عدم التقدیر اللفظی لانا إذا قدرنا: “يموت منی کریم” وجعلتاه ٹجریدا بحرف» کان 
N TT‏ 
با خير من يركب الى ولا ٠‏ يشرب كاسا بف من بخلا 
فإنه جرد من كفه كف غير بخيل- توالإشارة بیذا النوع إلى تجرید ما لم صد به 
التشبيه» وهو بغير حرف وهو كالذىفبلم إلا أن “أو يموت كريم” تجريد بمئطوق › 
وهذا تجرید بمفهوم: ن قوله :> دمن خلا" لیس فيه تجرید: بل مفپومه أنه 
یشربها بکف من لم یبخل/فکانە ر جردر من نغکه غير بخپل؛ وأثبت بالفهوم أنه 
يشربها بكفه. وقد أنكر الطيبى أن يكون هذا تجريدا؛ لأن التجريد يكون من منطوق: لا 
من مفيوم. وقيل: إن قوله: “بكف من بخلا" كنايةء وفيه نظرء لأن الكئاية لا تنافى 
التجريد»؛ ومنها أن يكون بغير حرف ولا يقصد التشبيه» وهذا هو الذى قبلهء إلا أن 
هذا الختص بتوع ؛ وهو مخاطبة الإئسان نفسهء كقوله أى المتنبى: 
لايل منسدك يبيو اولامال ‏ فيي الق إن لم يسبب الحان“ 
قلت : وقد يكون ذلك بغير الملخاطبة؛ فإن قيل: أين المبالغة فى التجريد بخطاب 
الإنسان لنضسه؟ قلت: كأئه يجعل نفسه لكمال الإدراك» كأن فيها نشسا أخرى» ومن 


() انظر الإيضام الفقرة ۲٤۳‏ س "٠١‏ 
البيث للأعمش الأكبر أعشى قيس . 

(۳) البيت من اليسيط؛ وهو لأبى الطيب التنبى فى ديوانه ٠۲٠/۲‏ وهو ضبن قصيدة قاتها يمدح بها أيا 
شجاع فانك المعروف بانسجنون عندما قدم من القيوم إلى مصر فوصل أبا الطيب وحمل إليه هدية 
قيمثها آلف دنار قال يبد حه., 


TAA 


HERRERA HA FFE اا ا ای ااا ا‎ SELLE ICI LITT TTT FEQE 


أحسنه قوله تعالی : ريو تاتی کل تفس جال TT‏ صيرها لشدة 
کأنها تجادل عن غيرها. وبقی من آنواع التجريد أن يقصد التشبيه ويكون “بمن" 
“قى* نجو: رآيت من فلان أو فيه البحر” أو لا يقصد التشبيه ويكون a‏ : 

ا تحو: “لى به أو فيه صدين خميم' فكون الصتف جعل القسم الأول 
“بالباء” فقط والثانی “بمن” لا یظهر لى وجهه» واعلم أن فی انطباق بعض هذه 
الأقسام رعلی حد التجريد السابق) نظرا | لتك ۳ نحو “للا خيل صندك” ٠‏ تجرد 
شيا مثل نفك فى صفة» ہل چردت ذاتا من ذات "لا" باعتيار صغة “إل يان ئول 
على الصفةء واعلم أيضا أن حد التجريد يقتضى أن يكون المذكور هو المجردء والذى 
يظهر في نحو : رأيث منك صديقا ذلك فيكون الصديق مجرداء والخاطب مجردا مته › 
وفی نحو:؛ رأیت بفلان ا أئك جردت من البحر حقيقة أخرىء وجعلتها 
الإئساڻء إن كانت الياء للسيبيةء آى ببب رؤية فلانء وإن كائت ظرفية فتكون 
جردت من البحر بحرا آخر 8 فى الإنسان» ويحتمل أنك جردت الأوصاف 
الجسمية عن اللانسان»ء فإذا قلت : “سالك يلان البحر” كأنك جردت عنه أوصافا 
جسمية وغيرهاء فيكون البحر مجر دا | دارا سیردا کان البحر كان في ضبنه؛ فلما 
أزيلت أوصاف الإتبان غير كونه بحرا-لسيبى-إلاكالبحر» فكان هو المسئول. 

(تنبيه: بؤخذ من كلامهم أن يالك التجريدية قزلين: أحدهماء أنها سببية» وأشار 
إلیه فی الکشاف حیث قال فی قوله تعالی: لقاال به خَبیرٌا)4" آی: فاساله بسژاله خببرا: 
کقولڭ : رآیت به اسدا» آی: برژیته انتپی» ونقل مثله شن ابی اليقاء. والثانى : انها ظرفية؛ 
واقتضى كلام الطيبى على الكشاف نقله» وأن قوله تعاي: : لاان به) لا حاجة فيه إلى تقدير 

سزاله» بل هی تجريدية من غير هذا التقدير؛ وأما "من” التجريدية› فكلام الزدخشری يفتضي 
أنها بيائية حيث قال فى قولسه تعاى: لهب لا من راجا وذرياتا قر أعَيّن)” 
يحتمل ارم تکون بيانية› كانه قیل: “هب لنا قرة آعين* ثم ب بين القرة بوله : من أرواجئا) 
وهو من قولهم: رأيت متك أسدا أى إثت أسدا انتهى. وفيه نظر» لأن “من” البيانية عند 
امثبت لها شرطهاء آن يتشدم عليها امبين» والظاهر أن “من” التجريدية ابتدائيةء أو ظرفية . 


ره سورة انحل : 1 )1( سورة الفرقان: ۹د. 
رمم سورة الغرقان: .۷٤‏ 


امبالغة 
ومنه: البالغة المغبولةء والبالغة: أن ّى لوصف بلوغة فى الد أو الضعف حا 
ستحیلا أو مستبعدًا؛ لثلا بن أنه غير متنا و فيه" 
وتنحصر فى: التبليغ› والإغراقء والغلو؛ لأن العّى: إن كان ممكنًا مقلا وعادة: 
فتبليخ؛ كقوله [من الطويل], ‏ , 
فعصادى عداء بين ثور وعجةٍ ډراکا فم ينح بماء فيسل 


البالغة؛ 

ص: إومنة البالغة القبولة إلخ). 

(إش): اختلفوا فى المبالغة» فمنهم من لا يرى لها فضلا محتچان" بان خير الكادم 
ما خرج مخرج الحق؛ وكان على نهج الصدقء ولأنها لا تكون إلا من ضعيف غعجز عن 
الاختراع؛ والتوكيد يعمد إليها لسد خالهء ومنهم من يقصر الفضل عليها ويئسب 
المحاسن كلها إليهاء محتجا بأن أحسن الشعر أكذبه. حكاهما فى المصباح؛ ومتتضی 
تعليله أن المبالغة كذب. وليس كذيك كانت كذبا لا وردت فى القرآنء ولا السنة» 
وسم فی المصباح المبالغه, إلى ما خا پاستعمال فی غير موضوع كالاستعارة» وما کان 
بتکسرار مثشل: أو کظلمات فی بخرنجي)* أو تقسیم مثل: “ونکرم جارنا الپپت 
الآتى؛ وأما الصف فقد جعل ين المبديع المعنوت)البالغة القبولة وقدم المصنف غليها 
امبالغة مطلقاء وهو أن يدعى لوصف بلوغه فى الشدة أو الضعف حدا مستحيلا أو 
مستبعداء لثلا يظن آنه غير متناه فى ذلك الوصف. والضمیر فى قوله: "فيه" مفرد» 
لأنه. عائد لأحد المتعاطفين “بأو” وتنحصر المبالغة فى التبليغ والإغراق والغلو» ووجه 
الحصر أن المدعى للوصف من الشدة أو الضعف»ء إما أن يكون مكنا عقلا وعادة أو لاء 
فان کان فیسمی تبلیغا کقوله أی: امرئ القیس: 


8 س 4 3 8 . ۳ {HN wé‏ 
قعادی جداء بيسن لور ونعجسة ڍراکا ولم ينضح بماءٍ فيسل 


(1) أى قي الشدة أو الضف 

() هکذا تی ”محتجان" والسیاق يقتضی "محتجین“ آو محتجا. 

(۳) سورة النور: .4١‏ 

4 البیت ٠‏ وهو لامر القیس هی دیوانه ص ۲۲ء وا شارات ص ٣۷۸‏ والصباج صر 1٣٣٤‏ 
ولسان العرب ۹۹1١١‏ رعسل ١٠ء٠‏ رعدا)؛ وتاج العروس (غسل)» (عدا). 
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وإن کان ممکنًا عقا لا عارة: قاغراق؛ کقوله ر , الوافر]: 
وكرم جارَئا ما دام فيا ونتبفه به الكَرَامَة حَيث مالا 


وهما مقبولان؛ وإلا" فَلو؛ كقوله [من الكامل]: 
وأخفت أَهْل الشّرْكِ حى إِله افك اسلف التى َم ثخلق. 


والقبول منه أصناف؛ منها: : ما أدخل عليه ما يقرّبه إلى الصحة؛ نحو: كاد 
قاق س ار فكل 4 
a ia I E‏ 
= 


وصف الفرس بأنه أدرك ورا وبقرة وحشيين فى مضمار واحد ولم يحرق والعداء 
ريالكس الوالاة بين الصيدين بصرع أحدهما في اثر لاخر وفيه نظرء لأن هذا إخبار 
بالواقع بغير مبالغة» وان كان ممكنا عقلا لا عادة سمى إغراقا كقوله: 

وكرم جَارّ ا ما دام فيئا دة الكرَامَة حَيْث فالا" 

فان کون جاره لا يميل إلى جهة إلا تبعته كرامته مستحيل عادة مبكن عقلاء كذا قيل. 
وقيه نظر لإمكان حمل ذلك على تزويد ية بضاچڃبه فی کل جبة پبیل إلیھاء كما هى 
عادة الكرام : ا البيت انشده عبد اللطبقه الخد ادى : ونګرم ضيفناء وغعزاه إلي عمرو بن 
الأيهم؛ وما أف التبليخ والاغراق؛ مفبودن قولتک روا آي وان لم يكن القدر الدع ا 
دة الوصف أو ضعله ممكنا قزر اوررق تی لوا کول آبی نواس 

رخنت اهل الشَرك حٌى ! انه لتخافك اللَّطْفُ الى لم ب“ 

ثم أخذ الصنف فى بيان المقبول من هذه الأقسامء فالقشسمان الأولان وهما التبليغ 
والإلغراق» متبولان لأنهما من البديع رى الثالث وهو الغلو المقبول منه أصناف› 
مها ما أدخل عليه ما يريه إلى الصحة نحو لفظ: “يكاد" فى قوله تعاك: لأيكاد 
َيْثُهًا يّضِىء وَلَوْ لم َة نار ولك أن تقول المستحيل كيف يقرب من الصحة بكاد 
أو غيرهاء وكثول الشاعر» وقيل: هو ابن حميد الصقلى: 

وياد شرج رة من ظله لو کان يغب فی فرق رفيق" 


(ا) پان کان غير ممکن عقا ولا عادة. 

,"١ سورة التور:‎ ١ 

(۳) الپیت لعمرو ہن اليم التغلبى: فى الإاشارات ص ۴۷۹4 : والمصبام س ٦۲٤‏ 
)٤(‏ البیت اہی نواس فی دیوانه ص ٤۵۲‏ والطراز ۴٠۱٤/۴‏ ؛ والمصباح ص ۲۲۹. 
{a}‏ ا ا و » وآہی محمد عبد الجپار بن آبی بکر۔ 
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ومنها: : ماك ا کقوله [من الكامل] : 


قدت سنابکھا عَلیھا نير لو تَبتَغِى عتا عليه لأمكتًا 
جتماف فول یر خیم 


پخیل لی أن سر الشمب فى الدجى وْشُدت بأهذابی لن اجفانی 


ومنها: : م خرچ مَخُرج الهزل والخلاعة؛ كقوله [من النسرج]: 
كر بالأمس إن عَرَمت علي اله شرب غا إن ذا ِن العَجَب 


ومنها ما تضمن نوعا حسنا من التخييل» E‏ : أا الطيب: 

قدت سّنايكه اا عليها ثرا لو تسى عَنقا عليه لأمْكف ©“ 

وفى جميع هذ الأمثلة وكونها من المستحيل عفلاء تظر؛ إذ العقل لا يمتع أن يضىء 
الزيتء وأن يخرج النرس عن ظلهء وأن تعقد حوافر الخيل غبارا ويتكاثف حتى. يمكن 
السير عليه ء ولا استحالة فى انعقاد الغبار» وقد اجتمعا فى قوله» أى قول الأرجانى 

يصف الليل بالطول: 

ييل لى أن سر الشيب فل الى / / وَشُدت بأهدابسى إِلَيهِن اجان " 

قإن لفظة “يخيل لى ”تقربه إلى الصحةء وفيه نظر؛ لاأنها تجعله صحيحا لان 
فوله: “پخيل لي“ ممکن بان یگون ‏ خيال فاسداء وفيه تخييل بليغ؛ وهو تسمير 
الشهب فی الدجيى؛ ومنها ما اشر صخر الپزل والخلاعة» كقوله: 

سک ہالأ مس إن عزمت على الف شرب غدا إن ذا من العْجّب“ 

هذه إئه كثير الرحمة لم تبالغء وكما آنك إذا قلت: عندى ألف ليس فيه مبالغة 
بالنسبة إلى من قال: عندى واحد»ء ولا بد فى المبالغة من تجوزء نعم تحسن المبالغة إذا 
قلت: “زيد رحيم”» ولم يكن كثير الرحمة» بل أردت أن تبالغ فى الرحمة اليسيرة 
الواقعة مله لغرض من الأغراض» فهذه حيئنذ مبالعةء وكذلك إذا قلت: “عندى ألف 
رجل” وأردت مائة تعظيما لهم فقد تبين بذلك أن هذه الألفاظ ليست موضوعة للمبالغة 
البديعية» من يطلق عليه المبالففةء فذلاك بحسب اصطلاح النحاة واللغربين: 
(۴) البيت شارجائ ما فی الاشارات م TA‏ الابقا ص بٹحقیقی. 
زم البیت آورده با عزو محید ہن على الجرجاٹی قی الإشارات ص ¥۹ 
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نظرا إلى ما دل عليه بالتسبة إلى ما دل عليه مطلق اسم الفاعل» فليتأمل. ثم قال الرماني: 
من المبالغة التعبير بالصفة العامة فى موضع الخاصةء كقوله عز ؤجلل: خالِق كل 
شيع قال: وكقول القائل: “أتانى الناس” ولعله لا يكون أتاه إلا خمسةء فاستكثرهم 
وبالغ فى العبارة عنهم. قلت: هذا صحيح: » إلا أن التقبيد بالخمسة لا أدری مستنده فيه › 
وقد أطلق الاس على واحدء كقوله تعالى: . اين قال لهم م الناس4" وأريد نعيم بن 
مسعود على ما ذكره جماعة على أن الشاقعى رضى اله عنه نص علي أن اسم الناس يقع 
على ثلاثة فما فوقهاء وأن مراد بالناس فى قوله تعاى : الذي قان لهم الاس" أربعة 

جعل الرمانى من الميالغة إخراج الكلام مخرج الإخبار عن الأعظم للمبالغة كتوله تعالى: 
ج ربك)”. ازفاتی الله بيا ا هم من القواعب)“ وان کان المراد جاء أمره» وجعل من . 
يال إخراج المكن إلى المتنع مثلى قول ان :ولا يذْخلونَ الجَلَة حى تلج الجَمَل فى 
انیا وجعل من البالغة إخرام الگلامخرج الشك؛ ومثله بقوله تحالى: واا او 
کم لغلى هذى أو فى ضلال مین ویک وله تعالی: قر إن کان للرحمن ;(™ 
وجعل منه حذف الأجوبة للمبالغة کو E‏ کله عرف مما سپق من علم 
العانى والبيان. قال عيد اللطيف البغدادى: ومتى وقعت المبالغة في قافية سبيت إبغالا 
وهو أن يأتى البيت تاما من دون القافيةء ثم تأتى القافية لحاجة البيت إلى الوزن فيزداد 
العنى جودة وأشد: 

كأن عيْونٌ الوْش حول خبائتًا ‏ وارحلنا الجَرْعٌ الى نَم يقب“ 

وقد تقدم هذا فى باب الإيجاز والإأطناب. 

(تنبيه): سبعت بعض الشايخ يقول: إن صفات الله -تعالى- التى هى على صيغة 
المبالغة كغفارء ورحيم وغفورء ومنان؛ كلها مجازات» وهي موشوعة للمبائغة ولا مبالغة 


(1) نورة الزمر: 1۲. إ) سورة آل عمران: 1۷۴ 
(۳) سورة الفجر: .١١‏ () سورة النحل: .٠١‏ 
(#) سورة الأعراف:؛ )١( .١‏ سورة بياً: .۲٤‏ 

(۷) سورة الۆخرفه : .۸١‏ (۸) سورة السجدة : ١١‏ , 


[۹) البیت من الطويل؛ وهو لامر اليس فى ديواتة ص اهء ولسان العرب A‏ (جرع): وآساس البلاغة 
ص ۸ه (جزع): وکتاب العین ۰۲۱۹/۹ وتاج العروس ٤۳٤/۲۰‏ (جزع). : 
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اذهب الكلامى 
ومنه: الذخب ادي وشو إیراد حچة لأمعطالوب صلی طریق آهل 
الكلام؛ تحو: لو كان یما اة إلا الله دى 4" . 


فيها؛ لأن المبالغة أن يثبت للشىء أكثر مما له وصثات الله -تعالى- متناهية قى 
الكمال لأ تمكن المبالغة فيياء والمبالغة -أيضا- نكون فى صفات تقبل الزيادة والنقص› 
وصفات الله -تعالى- منزهة هن ذلك» وعرضب "هذا الكلام على الوالد فاستحسئهء ولا 
شك أن هذا إنما ياتى تفريعا على أن هذه الأسماء صفاتء فإِن فلنا: علام؟ فلا يراد 
السؤال لأن العلم لا يقصد مدلوله الأصلى من مبالغة ولا غيرها» وسمعت بعض أهل العلم 
يقول: إنما لم يوجد لكثير من الشعراء المسلمين كثير من الشعر يمدحون به رسول الله 
لأن الشعر إنما يحسن بالبالغةء وجي متعذرة فى حته ي لان المادحين -وان بذلوا 
جهدهم- لا يصلون إلى قطرة س بلحرةء علي رأفضل الصلاة والسلام. 
اذهب الكاامي : 

ص: (ومنه المذهب الكلامي إلخ). 

(ش): من البديع ما پسمى الذهب الكلامى» والجاحظ أول من ذكره» وأنكر 
وجوده فى القرآن روهو أن يورد المتكلم حجة للمطلوب لا يدعيه على طريقة أهل 
الكلام) وينقسم إلى: قياس اقترائى؛ واستثنائى؛ واستقراء» وتمثيل وهو القياس المذكور 
قى الأصول وإنما لم يسموه المنطقى؛ لأن هذا المذهب أصله» كما ذكره ابن مالك عبارة 
عن نصب حجة صحبحة ما قطعية الاستلزام» فهو منطقى. أو ظنية فى جدلبة»ء غير 
أنه قد يقال -أيضا- أهل الكلام مطالبهم قطعية فكيف تسى الحجة الظئية كلامية؟ 
وجوابه نهم رما يذكرون الحجة الظنية ليحصل من مجموعها تقلع کقوله تمالى : ۲لو 
كان فيهمَا آيهة إلا الله لَقْسْدَنًا) فإن هذه مقدمة استثنائية ذكر فيها المقدمة القرطية› 
وتقديره: لكنهما لم يفسداء فلم يكن فييما الپة فالقدمة الثانية استثناء نقيض التالىء 
فلازمه تقيض المقدم؛ رومنه قوله) أى قول الثابغة يعتذر إلى النعمان: 


ز١)‏ سورة الأئبياء: ۴. 
(۲) هكذا فى الأصل. ولعلها وَعَرّْض ببذا. 


وق ولسو من الطويل], TT‏ 
فما ركلتقبكرية امن ورك فل زب 


ا ا اه ر ع ا ر 2 8 ية 
أبن كنت قد بلغت عنتي جناي لمبلفك الواش س أغش وأكسذب 

e‏ هھ n‏ ت ر ت ٍ5 ۳ ار کت س ت قز 
ولکننی كنت امرا لس جاب من الأرأض فيه مت رامذب 
ملوك وَاخوان إذا ما دحتي E E E E‏ 


1 و ۴ اس ر ع و ق ت ا r Û‏ ۳ 
كبعلك فى قوم أراك اصطفيئم .فلم رهم فى دجسم لك لتبوا 


حلفت فلسم أثرك إتفيك ريبّة وين وَرَاء اله للَرء مَطلبُ 

٣ ۳ n ت‎ Cr a چ او‎ 

لبن كنت قد بلغت عسسى خيائسة مَبلعك الواشى أقش وأكسذب 
9 ق E‏ 

ولكننس كدت امرأ لى جانب من الأرض فيه تراد ومذْمب 


ملوك وإخوان إذا ما حه لم أك فى مالغ وأق رب 
٣ e‏ ا د Mog, ê : re u AF gp‏ 1 
كعلك فى سوم اراك اصطدد ورن فلم ترهم فى مدجهم لك اديبوا 
يقول: أئت أحسنت لقوم فمدحوك. وأنا أحسن إلى قوم فمدحتهم» فكما أن مد 
أولتك لك لا يعد ذنياء فكذلك مدحي لن أحسن إلى لا يعد نيا فقوله: كفعلك» هو 
الإلزام وهذه الحجة تسمى تمثيلاء وهو القياس المذكور فى الأصول» وهو غاية إلزام فى 
القیاس وصق جاع وهو ظنی ؛ وهو يرجم ا الاقترانى ء او الاستشنائى | أن پعض 
مقدماته ظنية› .وإن كان الاستلزام فطعياء وفى هذه الأبيات إشكال على النابغة الناظم 
من وجين: الأول» أنه ادعى أنه مدم أقواما فأحسنوا إليه» كما أن أثواما أحسن إليهم 
فمدحوه» وهذا عكس ما فعله هو وإنما يحصل الإلزام أن لو قال: ملوك حكمونى فى 
أموالهم قمدحتهم؛ وإلا فهو قد جعل مدحه لهؤلاء اللوك سابقا على إحسانهم» فلا 
يحصل الإالزام إذ لم يكن له داع إلى الابتداء بمدحيم. الثانى» فى فوله: 
() الأبيات من الطريل» وشىي الذابغة الذبیاتی فی دیوانه ص ۷۲ = ۷۳+ والصباج ص ا٣۲‏ والبیت 
الأول قى تهدیب اللغة ١٠ر٤ ۳٠‏ ورواية عجزه:؛ "المرء مذهب "”ء والبيت الثالث فى أساس البلافة 
ص گ۸ زروید)۔ 
ملواك : يابصد بهم غشساستة الشام. ڀشير په إل حسن يماياتهم ل4 وعدم ترفعیم عليه ویرد شطر 
البيت الأآخي ؛ " ...... أراك اصطثيتيم. ". 


E 


خسن التعليل 
ونه: : حصن التعليل؛ ؛ وهو أن ّى لوصف علة مناببة له باعتبار لطيف غير 
حقیقی› eT‏ اضرب لان الصفة ام ثابتة تعد بیان علتپاء أو غير ثابتة ا 
اثباتها: unseen O yy‏ 


“فلم ترهم ف مدحهم لك آذنپوا*” وهل أحد یری أن مادحه مذنب» وإنما کان ينبغى 
ان يقول: “فلم يرهم غيرك مذنبين بمدحهم لك فلآی شیء ترانى أنلت مذنبا 
بمدحى لغيرك؟" وقد یکن الکلامی بقیاس اقترانی» کقوله تعالى : وشو 
الذى ا الخلْقَ ڈ ث یعیده وهو اأ هون عَليه 4" ی الأعادة هون من الابتداء؛ 0 
أدخل فى الإمكان وهو المطلوب: وله “أغش وآکذب” معناه: غاش وکاذب» إذ ليس 
فيه تفضيل» ولك أن تقول: هذا النوع كله ليس من البديع ؛ لأئه ليس فى هذا تحسين 
على الكلام والمقصودء بل انى المقصود هو منطوق اللفظ فالإتيان بهذا الدليل هو 
القصود؛ فيو تطبيق على مفتضی الحال» فيكون من المعانى من اأبديع › وأنشد اپن 
رشيق فی المدهب الکلام : 

فيسسك خلاف لخسلافا الاق / | فيه خسلاف لخلاف الجميل 
وقال عبد اللطيف البخدادى : إن المدهب الكاإمى كل ما فيه محيى اللوم العقلية 


کتوه : 
محاسلهة میسو کل خسن ومغتاط يس اقنسدة الرجسال 
حسن التعليل : 
ص: (ومته حسن التعليل» وهو أن يدعى لوصف علة مثاسبة له باعتبار لطيف 
غير حقیقی). 


(ش): إنبا قال: “متاسبة له” -وإن كان كل علة مناسبة- ليبين أنها 
ليست علة بل فيها مناسبة ما باعثبار لطیف معثاه پأمر لطيف عند البلغاء» 
وغیر حقیقی اق خيالى» وليس حقيقيا؛ بل بالادعاءء ولذلك بدأ بقوله: 
ان پدعی ” وهو أريعة أضرب ؛ لأن الصفة الئى تريد أن تثبت لها علةء إما 
ثابتة أى لها تحقق وقصد بيان علتباء أو غير ثابثة أريد إثباتها بإثبات 
علاتهاء والاولى أى الصفسة الثابتةء إما أن لا يظهمر لها فى العادة 


.۲۷ : سورة الروم‎ )١( 
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والأولى: إما ألا يهر لها فى العادة علة؛ کقوله [من الكامل]: 


ا ك ابلك ال حاب ونما خوت به يبا الرْحَضاءُ 
وهر لها علة غير الذكورة؛ كقوله [من الرمل]: 

ما به قشل أعّابيه4ولكنٌ قى إخلاف ما ترجو الذثَاب 
فن قل الأعداء فى العادة لدقع مَخرتهم» لا لا ذكره. 

والثانية: إما ممكتة؛ كقوله [من البسيط] : 

یا واخیا َسنت فیڈّ ا إساشسه ڏجی حذارك إنساْى من الغرق 


علة أو يظهر الأول أن تكون صفة ثابتة لا يظهر لها فى العادة علة كقوله يعنى: 
ايا الطيب: 

لم يحك نالك السْحَاب وإلما 2 

فالوصف الثابت العلل هو نزول المطر يلا يظير آله فى العادة علة فأثبت له علةء وهى 
أن السحاب حمت بنائله حسدا له» عة تة فطبيبها أى مطرها الرحضاء وهو العرق 
عقيب الحمى» وفيه نظر؛ لان الطر قى العادة ريكون_ لالم العباد ومنافعيم. والثانى» وهو 
أن تكون الصفة ثابتة ويظهر أن لها ملة غير المذكورةء كقول آبى الطيب: 

ابە فق امابو ولق ے لیے اغ ماک جو انشا" 

فان فقتل الوك أعداءهم قى العادة للانتقام موم ودف مضرتهم ؛ ل لما ذكره» وفيه 
مبالغة فى الشجاعة والجود وتحقيق الرجاء وإنجاز الوعد وأثه ليس ممن يسرف فى 
القتل طاعة للغيظ والحنق على الأعداءء واعلم أن هذه القصيدة للمتئبى جميعها خارجة 
عن قواعد العروض؛ لأنها من بحر الرمل وهو استعبل غروضه كاملا على "“فاعلاتن"” 
وهو لا يجوز إلا شاذاء بل يجب فى مثلها الحذف» قوله: روالثانية) إشارة إلى الصفة 
امعللة غير الثابتةء إما ممكنة ؛ وشى هى الضرب الثالت كقوله آی: قول مالم بن الو 

يا واشيا حَسّت فيك ا اساعته نجى حذارك اقا و ا 
(1) البیت لأبی الطیب المتثبی فی شرم التبیان للعکبری :۳۳١/۱‏ والإيضاح بتحفيقي ٠۲۲:‏ 
(۲) الپیت لأبى الطيب المتنبى شرج دیوانه ۰۱٤٤/۱‏ والاسرار من ۳۴۷ والإشارات ص ١۲۸۱ء‏ وشرج 

التبيان للبقبري ال والإیضاح بدحقیقی ص: .٠۲۲‏ 


(Tj‏ البيت: لسا ن الوليد ۳ ډیوانه اني TT‏ والطراز ا us‏ والصباج ا TE!‏ ۽ قى الشعر والشعرآء 
۸۲ء وطبقات الشعراء ص .۱۱١‏ والآیضاہ س ۳۲١‏ بتحقيقی. 
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فن استحسان إساءة الواشى ممكنٌ؛ لكنْ نا خالف الاس فيهء عقبه بأنْ حذاره منه نجى 
إنسانة من الغرق فى الدموع. 

أو غير ممكنة؛ كفوله [من البسيطا]: 

لولم تكن نية الجوزاء ى E E E‏ 

وأحق به ما يى على الشك؛ كقوله [من الطويل]: 

كان السحاب الفر عيبن فحدَيًا حَبي ا فما ترقا لمن مذاوسع 

ت التفري ت + 
ومنه: التفريع ؛ وهو أن يثبت اتعلق أمر حكم بعد إثباته تعلق له آخَر؛ .. 


فإن استحسان إساءة الواشى مبكن؛ لكنه لا خالف الئاس؛ أي ادعى وقوع هذا 
الستحسان عتبه پعلته ليون مشربا ليق » فعلله بان حذاره مثه نجي إنسانه من 
الغرق فى الدموع قوله: رأو غيرأمامكتة إشارة إلى الضزب الرابع» وهو ما كائت الصفة 
المعللة فيه غير ممكنة؛ کقوله : : آی نی بیت فارسی ترجمته: 

وتم تكن نيه الجور تيت أا ريت عليها معد منتطق 

فان “نية الجوزاء خدمثه" صفة غير ثابتة ؛ رهى ممتنعة فلذلك عاله بقوله: “نا 
رأيت عليها عقد منتطق” قوله: روألحق به) أى ألحق بحسن التعليل ما بني على 
الشاك ولیس مشه a e‏ کقوله ای قول آبی تمام: ٠‏ ۰ 

كَأنْ السشْحماب الفْر عيبن تحتيا حَبيبا فما ترقأ لين مدامع 

أی تحت الربى» والسحاب هنا جمع؛ > ائه يستعمل مفردا أو جمعاء وفی بعض 
انسح “حییا” بالیاء وفی بعضها “سنين" بالثون ؛ واعلم ان قول الصف : "ولیس به 
لبئاء الأمر فيه على الشك' ا > فلأنه ليس فى الكلام شك وأبا ثاثيا 
فلان كآن ليست للشك على الصحيم» بل ترد حيث وقعت إلى التشبيه. 
التفريع : 

ص: (ومنه التفريع إلخ). 

(ش): التفريع أن يثبت لثعلق أمرء أى لتعلق لأمر حكم بعد إثباته لمتعلق له آخرء 
کقوله أی الکبیٹ : 


0 


(ا) البیت من البسیط وهو مٹرجم عن بیت فارسى فى الإيضاح ص ٤‏ وقی تود الجمان س ۳۸١ ۲۱٣۷‏ 
ز٢(‏ ابیت د نمام ھی دیوانه ص ۲۵١‏ ؛ والإأيضام صن ۳۲۲ بلعقیقی. 
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كقوله [من البسيط]: 
احلامکم سام الجهل شافية . كَمَا اكم تَشْفِى مِنْ الكلب 
تأكيد المد بما يشبه الذ 
رھ اة 0 ٣‏ 
ومنه: تأكيد انح بما يشبة الذم» وهو ضربان: 


أحلامُكّم لسقام الجهُل شافية كما دماؤكم تشفى من الكلسب" 
فانه ابت لدمائهم أنها تشفى من الكلب بعد أن أثبت لأحلاميم أنها تشقى من 
a SSL a E i E‏ 
الشفاء ش ء ا وإثما قال: تشقي من الكلب» لأنه يتال: E E ERE‏ 
a‏ نجع قن د شریف؛ بر اسع اليسرق من ,چله اليسرى ؛ ويو خد من ديك قطرة 
على تمرة وتطعم المعضوض منه فيبراء وسم هذا تفريعا لتقريع الك الي ج ي 
الأول» هذا ما ذكرة المصنف» وقاله ي شه الشريح ضرہان : الأول ان پأتی بالا سم 

منقيا "بما" ویتیعه بتعظيم أوصافه ثم يخر بال التقتيل ۽ کقول بی تمام: 
ما رے ميه عورا ييف رة غیلان ابی ربا من رها الخرب“ 
الثانى أن ياتى بصفة يقرن بها أبلغ متها فى معناهاء كقوله : 
أحلامك م لسقام کے“ 
البيته انتھی ؛ ولم ڀئظر ابن مالك البیت» لاتحاد الوصقف بالشغاء» بل آسدد س 
البيت السابق قول إبن اأعثز: 
تأكيد المدح بما يشبه الذم: 
صس: إوهتهك تأکید الدج إلخ). 

(ش): من البديع العنوى تأكيد الدج ہما يشبه الذم؛ ۽ بان پبالغ فى الماح الى أي 

یاتی بعبارة يتوهم السام فی بادی لار انه دم وهو شریان : أفضلهماء آ آبلفهہا 

را ايت الكميت الإيضاح بتحتيقى ۵ العدة ج۲ ص: ١٤؛‏ شرح عون الجمان ۹۹۲ ؛ والصباج ص: i‏ 

إ۲ الییت من البسيط وهر الكميت بن زيد فى الدرر ۲١٠١‏ . ومعاهد التتصيص ٣۸۸۳ء‏ ولم اقح عليه فی 
ديوانه» وبلا نسبة قى تتكرة الثحاة ص +١١‏ وهمم انپوامع ۸1/١‏ 

ز۳ البيت السابق "للكميت . 

رة البيت لابن العتز فى الصباح ص ٠۲۳۹‏ بطبعة الطبعة النموذجية. 
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فضلهما: أن يستشنى من صغة ذم «نفية عن الشىء صفة مدح بتقدير دخولها فيها؛ 
كقوله [من الطويل]: ل 

ولا عيب فيم غير أن يوقم بهن فول ون فراع الكائِب ٠‏ 

أى: إن کان فلول السيف عيبًاء فأثبّت شيئا منه على نة ثقدیر كوك مشه بو جا 
فهو فى المعتى تعليق بالمحال. فالتاكيد فيه من جهة أنه كدعوى الشىء: ۽ ببينة» ون 
الأصلٌ في الاستئناءِ هو الاتصال؛ كر أداته قبل کر ما بعدها بوهم إخراج شىءٍ مما 
قبلهاء فاذا وليَهًا صفة مدحء چاء التاكيك م a a‏ 


أن ینقی شف الممدوم ص دم eT‏ من شه الذم امنفيةه صفة مدج مقدر دخول َلك 
الصفة الحميدة فى صفة الذم؛ ولا بد فى تلك الصفة الحميدة أن بكرن بينها وبين الصغة 
اا کک واش ےد ي الخ e‏ المتقية :۽ قوب التابغة N‏ 

0 ١ ونظيرة:‎ 

س س و 2# A‏ ق ا ازا از ات ۴ ل mm‏ 

ولا عيب فيهم غير أن ضيتوقه تفاب بنسيسان الأحبة والوطن 

فتخيل فى البيت السابق أولاً أن فلو السيوف عيبا فدخل فی عموم العيب 
المثقى : أخرجه بال ستنتاء , قشت AA‏ ی ا آلعیب تقدیر کون فلول 
المحال» والمعلق على المحال محال» فالتأكيد فى المدم فيه من وجهين: الأولء أنه 
کدعوی الشیء ببينة : کأنه استدل علی آنه لا عیب فیهم بأن ثبوت عيب فيهم معلق 
بكون فلول السيوف غيباء وهو محال والثانى: أن الأصل فى الاستثناء الاتصسال» 
فذكر أداة الاستثناء قبل ذكر ما بعدها يوهم إخراج شىء مما.قبلهاء وأنه إثبات عيب 
فإذا جاء المد بعدها تأكد الدح؛ لإثبات مدح بعد مدح» وقول المصنف: “يوهم 
إخراج شىء مما قبلها” فيه نظر؛ لأنه قرر أن الاستثناء متصل» وإذا كان متصلا 
فذكسره لا وجب للسامع أن يعتقد وي جزم بإخراج شىء مما قبلهاء لا أنه يتوهم 
() البيت من الطريل وهو بلا ثسبة فى مقود الجمان س .٠١۸‏ 
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والثانى: ' أن يبت لشيء صفة مدحء وا بأداة استشناء تليها صغة چ 
أخرى له؛ نحو: “أا أفْصّح العَرّب بَيدَ ید انی ِن قریش” وأصل الاستثناء فيه - 
أيضًا - أن يكونٌ متصلا كالضرب الأول؛ لکله لم يقد متصلا؛ ؛ فلا فيد التأكيد 
الا من الوجه الثاني؛ ولهذا كان الأول أفضل. 

ومنه ضرب آخر؛ وهو ٺحو: روما َنِم ما إلا أن آمنًا بايا ت رپا لما جاننت 4" 
والاستدراك فى هذا الباب كالاستثتاء؛ a‏ 


(التائي» أن يثبت لشى ء صفة مدح وتعقب بأداة استثناء تليها صفة مدح أخرى له 
كقوله لإ : (أنا أفصح من نطق بالضاد بيد أنى من قريش)"" وأصل الاستثناء فيه) أى 
فى هذا الضرب (أن يكون منقطعا) لكنه لا يقدر متصلا كما قررناه فى الضرب قبله؛ 
فلا يفيد الثأكيد إلا من الوجه الثائىء وهو أن سامعه يتودم أو بوت غه دم م پژو ل 
ذلك ویتأکد المدم بتكرره بخلاف الأول فانه يفيده بالوجهين السابقين+ فلذلك قانا: 
الأول أفضل قال فى e‏ وأما قوله تعالز [ لا يَسْمَعُونَ فيما لوا ولا تأِيما إلا 
قیلاً سلما سَلامًا) فیحتمل الوجھین وچا قر تعالی: ا يسمَعُونٌ فما لَغْوا إا 
سلا 4“ فيحتملهماء ويحتمل وجا ثالثاء وهؤ أن يكون الاستثناء من أصله متصلا؛ 
لأن معنى السلام هو الدعاء بالسلاةء بوأهل الجنة عن الدعاء بالسلامة أغنياء» فكان 
ظاهره من قبيل اللغوء لولا ما فيه من فائدة الإكرام» ثم قال الصنض: (ومفه) أى من 
تأكيد الد ع بما یشبه الذم (ضرب آخ) آی ثالث وهو نحو قوله تعالسی: روما قم مِنًا إلا 
أن ما بايات بنا أى ما تعيب منا إلا أصل الفاخر وهو الإيمان» وإنما جعل هذا ضريا 
ثالثا؛ لأن الاستثناء فيه مفرغ وفى الأولين تام والاستثناء فيه متصل حقيقة» وفى الأولين 
منقطع ؛ واتصاله فى أحدهما بالفرض لا حتيقة. قلست؛ لم يظهر لى أن هذا من 
تأکید المد يما يشبه الذم؛ لأنهم لم يستثنسوا الإيمان من العيب» وإئما 
استشنوه مسا لا يعيب» ولا يلسزم من كونه يعيب الإيمان بكفره وأن يكون عيبا معناه 


سورة الأعراف: .٠١١‏ 

(T)‏ ٣ل‏ أصل له ۽ ودستاد صخيح" 1 ارده اليل يبك الخوكانى فی “القواند المجدد سه" E1)‏ والعجلونى 
فی "کصف الخفاء“» (۱/٠۲۰)ء‏ وقال: ”قال فی اللآلیٰ: معناه صحیم» ولکن لا أصل له كبا قال ابن 
كثير وغيره من الحثاظ. وأورده أصحاب الغريب » ولا يعرف له إستاد...” 

11 رة م‎ {Ej TI eT ; سورة لاه‎ (r) 
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كما فى قوله [ من الطويل]: o.‏ 
هو البسدر رإلاأئَة لحر زَاخْرا سوى أنه الضرغام لكنْه الول 
تأكيد الذم بما يشبه المدح 
ومنه: تأكيد الذم بما يشبه المدح» وهو ضريان: 
أحدهماء ن ئی من صفة مدح مني عن الشیء صغة نم له بتقدیر دخولها 
فيها؛ كقولك: قلانْ لا خير فيه إلا أنه يسىء إلى مَنْ أحسْنٌ إليه. aA‏ 
E O E a a E Sa E‏ 


ليس فينا ما تجعله أثت عيبا إلا الإيمان؛ ثم قال المصنف: إن الاستدراك فى هذا الباب 
کالاستشاء» كما فى قوله أى قول البديع الهمذائي 

هو البدر إلا أله البحز زاخرا سى أنُة الضرغام لكلّةُ الويل“ ` 

وسيب ذلك أن الاستثناء فى اللغة آعم منه فی ا وقد الأستثناء في 
القرآت» والراد به الشرط فى قول تتصا: (إذ أقسْموا لَيَصْرملْهًا مُصْبحِينَ ولا 
ون4" ی لا يقولون: إا شاء الله اکیف لا يكون الأستدراك فی هذا الباب 
كالاستشناء» والاستثناء فى ضربيه فيالاميلمنقطع والمنقطح مقدر بلكن؟ بل قد يعترض 
على المصنف» فيقال : ليس لاي استدراك. ويجاب بأن القسم الأول فرضناه متصلاء 
والثالث متصل حقيقة » والثاتى صورته استثناء. 
تأكيد الذْم بما يشبه المدح: 

ص: (ومنه تأكيد الذم إلخ). 1 

(ش): هذا القسم على العكس مما قبله؛ وهو تاکید الذم بما يشبه الد (وهو 
ضر بان : أحدهماء أن يستثنى من صفة مدح منفية عن الشىء صغة ذم بتقدير دخولها 
فيها) ومثله المصنف بقوله: فلان لا خير فيه إلا أنه يسيء إلى من أحسن إليه» وفى 
المثال نظر؛ لأن هذا الاستثناء يقدر فيه الاتصال ولا بد أن يكون فيه مئاسبة بين الخصلة 
امستثتاة» والخصال المحمودةء كما تقدم فى عكسه والإساءة لن أحسن إليه ليس فيها 
شىء يشبه الخيرء وعلاقة المضادة هنا بعيدة الاعتبار؛ فينبغى أن يمثل بما صورته صورة 
الإحسان» كقولك: “فلان لا خير فيه إلا أنه بتصدق بما يسرقه”؛ وهذا كالأول فى 
() الپیٹ پلا نسبة فى مغتام العلوم ص ۲۲۹؛ وسقود الجماڻ ص .٠٠۹‏ 
(۲) سورة القلم: ٠۸١١۷‏ 
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وقائیهما: لن يدبت لشیء صغ ذب َب بادا استثناء تلبها مغة نم أخرّى ته 
کقوله: فلانٌ فاسق إلا أنه جاهل. 

وتحتيقهها على قياس ما ر 

۰ الاستتباع 

ومنه: الاستتباع؛ وهو الح بشىء على وج يستثبع ادح بشيء آخر؛ كقوله [من 

الطويل] _, 8 بر اي ق ق رت ا ° ME‏ 
هبت مِن الأعمَار ما لو حَوَيْئة ‏ لنت الدنيًا بأئك خالد 

مدحه بالنهاية فى الشجاعة على وجه اسنتبعَ مدحَة بكونه سببا لصلاح الدنيا 

ونظامهاء وفيه أنه تهب الأعمار دون الأموال» وأنة لم يكن ظانا فی قتلھم. ..۔..... 


افادة تأكيد الذم بوجهين» وفى تقدير اتصاله وغير ذلك روثانیهما: أن ثبت للشىء 
صفة ذم؛ وتعقب بأداة استثناء تليها صفة ذم أخرى» كقولك: فلان فاسق إلا أنه 
جاهل) قوله: (وتحقیقهما علی قیابڻ ما کي أى فى جميع الأحكام من أن حكم 
الاستدراك حكم الاستثناء وشيره. 
الاستتباع: 
ص: (ومنه الاستتياع إلخ). 
(ش): من البديع المعنوى الاستتباع؛ وهو المدح بشىء عل وجه يستتيع المد لذلك 
الشيى*+ پشى+ ار أ بصفة اخری: وقیل : الاستتباع الوص بشي على وجك يستتیع 
وصفا آخر؛ ليعم المدح والذم: وفيه تطرء لأنه يتحد حينئذ بالقسم بعده» ومثله المصنف 
بقول بی الطيب : 
ا چ ا ۴ ¥3 س J ۳ zz‏ 
تبت من الاعمار مالو حويته لمشت الدنيًا بأنك خالد 
فإنه مدحه بالنهاية فى الشجاعة على وجه وهو نهب أعمار هذا الجم الغفيرء فاستتبع 
لك مده بگونه سیا لصادج الدنيا وتظاميا؛ قان ذلك مغووم من تهننة الدتيا يلود 
قوله : روفيه) إشارة إلى وجهين من الدج فی البیت ذكرهما على بن عيسى الربعى: 
أحدهماء رنه نهب الأعمار دون الأموالم والثائى» رأنه لم يكن ظالا فى قتل أحد من 
امقثولين). قلت : لا أدرى من أين له دلالة هذا البيث على أنه لم ينيب الأموال» وعلى أنه 


ز1 الببث للمتتبى هن صيدة پەدج قییا سیت الدولة ي دپوانا ا 5 وال شارات س۸1 
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ادما 
ومنه: الإدماج؛ وهو أن يضمن كلام سيق لعنّى على آخر؛ فهو أعَم من الاستتباع؛ 
كقوله [منٍ الوافر]: 
ابا فی أجقانی کال عد بوا على ادر الذنو با 
فإنه ضبن وصف الليل بالطٰول الشكاية من الدهر. 
التوجيه 
ومنه: التوجيه؛ وهو إيرادُ الكلام محتيلا لوجهین مختلفین؛ كقول من قال لأعور 


[من مجزوء الرمل]: 
8 ا ی ينی el‏ 


Se 


لم يكن ظالاء ولا يخفى أن قوله: “لينئت الدنيا بأنك خالد” فيه مبالغة؛ ۳ امار 
المقتولين -وإن تكاثرت- متناهية. والتناهى لا يجامع الخلود الذى لا نياية لهء إلا أن 


يريد بالخلود الكت الطويل» على حك لتوا : ومن يقل مُؤهئًا معدا جرا 
جهنم خالا فیيا 4" وكان المصنف فى شنية عي ذكر هذا القسم بذكر الذى يليه. 


الإدماج: 
وهو فى الأصل لف الشىءفئ “ترج والراشتا أن يضمن كلام سيق لمعنى معلى 
آخرء فهو أعم من اسع لأن ذلك فى الدم؛ وهذا مطلق» وعلى التضير الآخر 
یکونان واحدًا ومثاله قول أ بى الطيب يصف طول الليل عليه : 
قلاف أجنابى كى اف بهسا على الذَهر الذنو“ 
فاته ضمن وصف الليل بالطول الشكاية من الدهرء وكثرة ذنوبه. 
التوجيه: : 
وهو إيراد الكلام محتملا لوجهين مختلفين» كثول من قال لأعور:؛ 
خاطلى غمرو قب اء ايت یږ هه سوا“ 


(ا) سورة الفساء: ۳. 
ر ابیت لأبى الطيب التئبى خى شرم العبيان .٠١١/١‏ 
ر) البیت من الرمل وهو لبشار بن برد فی خیاط عور وهو فی الإیضاج جص ۳۲۸ بتحقیقی. 
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السکاکی: ومنه متشابهات القرآن باعتبار, . 
الهزل يراد به الجد 
ومنه: الهزل الذى يراد به الجذ؛ كقوله [من الطويلىآ:_ ,ر 
إلا ما ثميمئ أتاك مقاخرا فقن عَذْعَنْذاء كيف أكلك إلضب؟! 
تجاهل العارف 
ومنه: تجاهل العارف؛ وهو -كما سماه السكاكي-: سوق المعلوم مساق غيره 
انكتة: كالتوبيخ فى قول الخاوجية [مسن الطوطبا ر 
يا شَجَسر الخابُور ما لك مورا كأنك لسم جرع علس ابن طريفي 


كذا أطلقه المصنف» ويجب تقييده بالاحتمالين المتساويين» فانه إن كان أحدهما 
ظاهرا؛ والٹائى خفياء والمراد هو الخفي: کان توريه قال السگاگی: ونه متشابیات 
القرآن باعتبار. ونقله المصنف عنه ولم تر شن )روفيه نظر؛ لأن متشابهات القرآن تقدم 
أنها من التورية؛ لان أحد احتمالیپا وشو طاهر الط غير مراد وقوله: “باعتبار" 
یرید باعتبار مطلق الاحتمالين: .ل باعتبار استواء ال" حتمالين ؛ فان استواء فی احتمال 
التشابهات. قلنا: فهذا القدر يشي تان يكوئ شا نن فيه . 
ومنه الهزل الذف یراد به الجد کقوله : 
E‏ و Va As, E‏ 
اذا ما تمييي أتاك مفاخرا فقلٌ عد عن ذا كيسقف أكلك للضب؟ 
فإنه أورده على سبيل الهزل» والراد به الجد. قيل: لأن تميما تكثر أكل الضب» وفى هذا 
بر ل يخفيی › والذى يظهر أن قرله: كيف كلك الضب؟ هل لأن ظاهره السؤال عن أكل 
الضب» وهو أمر لا معنى لإرادة معناه عند طلب المغاخرة إلا البزل» لكن المراد به الجدء وهو الإشارة 
إلى أن التميمى حقير عن أن يفار وإلما شأنه الاشتغال بأكل الضب ولحوه من الهم التازلة. 
تجاهل العارف: 
ومنه تجاهل العارف»؛ وسماه السكاكى سوق المعلوم مساق شيره» وسماه ابن المعتز 
الاعنات لنكتة أى لا يفعل ذلك إلا لاعتبار مقصودء كالتوبيخ فى قول: الخارجيسة. 
ESE gee‏ 
أيا جر الخابُور ما لك مورقا؟ كانك لم تجزع على ابن طريف 


(۱) البیت لاأبى نواس فى الإيضام ص ١١د.‏ 
(۲) البيث من الطويل؛ وهو لليلى بنك طريف فى الأغائى ۸٥/٠١‏ - ٦۸ء‏ والحماسة الشجرية ۲۳۲/۱؛ 
والدرر ١/۳٦٠ء‏ وشرم شواهد الفثى ص ۰۱٤۸‏ وللیلی آو لمحمد بن بجرة فى سمط الال ص 4١۳‏ 


E 


والبالغة فى المدح؛ كقوله [من البسيط]: _ 

لمع رق رى أم َء صاع أو تَا بانط ر الضاجى 
أو فی الذم؛ كقوله [من الوافر]: 

وما ری ولت إخان أئرى ‏ افقوم آل حصن آم س اء؟! 


فالاستفهام فى قولها: “ما لك” للتوبيخ» وهو تجاهل مع معرفتها أن الشجر لا 
يتأثر بسوت من مات ولقائل أن يقول: ليست النكتة هنا إرادة توبيع الشجر؛ بل 
النكتة إرادة إيهام أن الحزن على المذكور من الأمور العامة » حتى لا يختص بها إنسان 
عن شجر فپو تجاهل ‏ فاتى فى طاهر اللغظ بالثوبيخ لنكثة المبالغة فى الدح على جهة 
الغلو پالوجه الستحيلء »> کقوله: 

وأاخفت أل الشَرْك حى إِنه. لتخافل اللْطْف التي لم تلو 

وإتما آقردت ضمير الشجر رعاية للقظه م لار لعناد؛ وإلا لأنثت وإما ان ڀکون ذلك 
المبالغة فى المدح فى و البجترك" 

الفح برق رى أم ضومصباج آم ابتسامتها بالنظر الضّاحي " 


فإنه تجاهل ادعى أنه لشدة مشابية ابتسامتها لهذه الأمور» صار يشك فى أنها 
الواقع » وإن كان غير شاك وهو -أيضا- من تثاسى التشبيه؛ أو لقصد المبالغة فى 
وسا أذري وسوف إخال أذرى اقفوم ال جسن أم تسام" 


= وللخارجية فى الأشباه والنظائر ۳٠٠۰/١‏ وبلا نسبة فی لسان العرب ۲۲۹/۲ (خين؛ ومني اللبيب ١‏ 
۷٤ء‏ وهمم الهوامح .٠۳۳/۹‏ 

ر البيت و نواس ديوانه ۲۹۸ : من قصيدة يمدح بها الرشيد مطلعها: 

خلق الشباب وشرتی لم تخلق رمیت في غرض الزمان بأقوق 

رانظر الإشارات لمحمد بن على الجرچائی ص ۲۷۹+ والطراز ۰۳۱4/۲ والمصباج ص ۲۲۹. 

ز۲ البیت للبحترف فى ديواته 44۴/١‏ وهو مطلق تصيدة يمد فيا الفتم بن خاقان وعو فى الإشارات 
للجرجائ ص TA"‏ 

(۳) البيت من الوافر؛ وسو لزهير بن أبى سلمى فى ديرانه ص ۷۴ والاشتقاق ص ١٤ء‏ وجمهرة اللغة ص 
۷۸ والترر ۰۴۹۱/۳ 4٣ء‏ ال٣۹‏ وشرح شراهد الإيضاح ص ٠٠۹‏ وشرم شواهد الغلى ص 
۴۰ س 1 والصاحبى فى فعه اللفة ص 1۸4. 


Y1 


۹ ا د : 
والتدله فى الحب في وله [من البسيط] نے ے ر 
باته يسا ظْبَيّات القاع قن لبا يلاي مِنْكمنٌ آم يلي وسن البَشّر 


فإنه ادعى أنيم لشدة شبهيم بالنساء فى الأوصاف الرذيلة» يشك الناظر فييم أهم 
قوم» أى رجال» آم نساءء وفيه أن القوم يختص به الرجال على حد قوله تعالى: زك 
نخر قوم ون قوم سی أن کوئوا يرا مهم ولا اء من اء عَسَى أن يكن حيرا 
مهن" وقال الزتخشرى: واختصاص القوم بالرجال صريح فى الآية وفى البيت المذكور 
وفى قوله: اختصاص القوم بالرجال نظرء وصواب العبارة أن يقال: اختصاص الرجال 
بالقوم ؛ لا یظهر بادتی تأمل؛ وأما قرم عاد وشمود ونحو ذلك فقيل: يشمل الإثات -أيضا- 
تغليباء وقال الزسخشرى: ليس بمتناول للفريقين؛ بل قصد ذكر الذكور وترك ذكر الآنات ؛ 
لأنهن توابع لرجالهن. قال: وهو فى الأصل جمع "قائم” كصوم وزور» ويجوز أن يكون 
تسمية بالصدرء قال بعض العرب: "إذلأكليت أحببت قوما وأبفضت قوما“ أى قياما, 
اتتهى. ومراده أنه نقل بعد المصدرية إلى اسم التجمم ؛ لكن قوله: “إنه فى الأصل جمع” 
فيه نطرء لأن فعل “ليس” من آبنية االجيوع. إلأعلى مذهب أبى الحسن (أو التدله فى. 
الحب) أى يتجاهل العارف للذ فی الحب _رفى قولة) وهو الحسين بن عبد الله 
الغريبى ؛ ونسبه ابن منقذ إلى ذى الرمة: 

بان يا ظبيسات القاع فلخلا ليلاى منكسن آم يى من البش ر" 

كذا قال المصتف والذى يظهر أن هذا من المبالغة قى مدحج ليلى وأته من القسم 
السابق وزاد فى الإيضاح قسما لا أستحسن ذكر مثاله"» وقد عدوا من تجاهل العارف 
ما ينبغى أن يسمى: تجهيل العارف» كقول الكفار لإأخوانيم الكفار: هَل ندلکم على 


ر وا 


رل ببشم إڏا مُرَقمْ كل مُمَروٍ“ فتد جیلوهم مع کونهم عارفین بالنبی 4# 


لغرض فاسد لهم لعنهم اللّه. 

ز١)‏ سورة الحجوات: ,١١‏ 

)¥( الييت من البسيط: وهو المجنون ي ډیوانه س ٠۳۰‏ وللغرچی فی شرج التصريم ۳ والقامد 
التحوية ٠٠۸٤ 4٠١/١‏ ؛ والكامل الثتفى أو للعرجى فى شرم شواهد الغنى ۹1۲/١‏ ؛ وذكر ملف خزانه 
الدب i1‏ ومؤلفة تعافة التتصيصس ۳ ن البیت اختلقف قي تسبتة : فقسب المجدون > ولدڈی 
الرمة وللعرجي» وللحسين بن عبد الله » وليدوى اسمه كامل الثتفى. وهو بلا تسبة فى الإأنماف ١/4۸۲؛‏ 
وأوقح السالك ۳٠٠١/4‏ وتذكرة النحاة ص ۳۱۸ وشرح الآشمونی ٠ ۸1/١‏ 

(۳) لعل آراد ما ذكر فى الإيضام قوله: "والتحتير فى قوله -تعالى- فى حة النبى 4 حكاية عن الكقار: رهل 
ندلکم علی رجل ینتم إن مزقتم کل ممزق إنکم لفی خلق جدید) انظر الإیضاح بتحقیقی ص: ٠۲۰‏ 


.۷ سورة سبا:‎ )٤( 


TYY 


القول باوجب 
ومنه: القول بالوجب؛ وهو ضّربان: ‏ , 
أحدههما: : أن تقح صفة فى كلام الغير كناية عن شيء ثبت له حكمء فششبتها لغیره 
من غير تعرض لثبوته له أو انتفائو عنه؛ نحو: ولون لب يِن رَجَعنا إلى المَبيَة 
يْخرجَنٌ لأر نها الأذل وله المرة ورَْسوله وللمُؤينية). 


القول بالوجب: 

ص: (ومنه القول باوجب إلخ). 

(ش): من البديع المعنوى ما يسمى القول بالوجب وهو قريب من القول بالموجب 
المذكور فى والجدل» وهو تسای الدليل, يقاء النزاع؛ ومن أحسنه قوله تعالى: 
وينه اين يوون الى وَيقولونَ ادن قل ان خير لک" نآ د 
(قالوا سْمِعَنًا وَعَصَينا )4" وقد جعانراتصتب إلقول بالوجب ضربين: أحدهماء أن تقع 
صفة فى كلام الغير؛ ولا يحسن سخرلرالالفت راللام على غيرء وتكون تلك الصفة كناية 
عن شىء أثبت له حكم؛ فتليتة في لامك تلك الشيغة لغب ذلك الشىء؛ من غير ثعرض 
لثبوت ذلك الحكم لهء أو انتفائه عنه» تحو قرله تعالى: (يقولون لين رَجَعْنًا إلى المَديئة 
ليْخْرجَن الأعرّ منها الأذلٌ ل اليرةَ ولرسولة ومني ) فانم ذکروا صفة» وهی 
العزة والذلةء باعتبار أن ذكر الأعز والأذل ذكر للعرة والذلة؛ لأنهما يتضمنائيما وكنوا 
بالصقة عن شىء؛ لأنيم عنوا بالا ع : فریقهم› » وہالاذل فريق المؤمنين؛ واثپثو! لذلك الشىء 
حكماء فإنهم أتبتوا لفريقهم أن بخرجواء؛ ولفريق المؤسنين أن يخرجواء فأثبت الله -تعالي- 
تلك الصفة؛ وعى العزة للمؤمنين؛ وينبغى أن يقال: وأثيث الصفة الأخرى» وهى الذلة 

للكفار» المدلول عليها بتثديم الخبر فى قوله تعالي: وله المرة) فإنه يدل على أن لإ 
عزة لغبره؛ ومن لا عزة له ذليل من غير تعرض لثبوت ذلك الحكم» وهو صفة الإخراج أو 
انثفائه عنه» أ عن الفريق الموصوف بتلك الصفةء ولا شك أن عدم ذكر الحكم أبلغ؛ لأنه إذا 
ثبت للمؤمنين أنهم الأهز كان الإخبار بإخراجهم للكفار مستغئى عنه باعثراف الكفار به 
زاعثرافهم أن من هذه صفته پخرج وهو معنی بديع» وبه يتضح أن هذا نوع ممن 


i سورة التوبة:‎ {T} 4 : سور ا مائون‎ f1} 
.۹۳ سورة اليقرة:‎ r 


YA 


8 صر‎ ۴ a 
والثائى: حمل لفظ وقع فى كلام الغير على خلاف مرايوء مما يحول بذكر متعلقه؛‎ 
كقوله [من الخفيف]:‎ 
E: قف ت‎ 3 2 3 ٣ 
قلت: : تفت إذ اتيت مارا تقال: تقلت کاهلی بالایایی‎ 


المذهشب القادمي السايق ؛ ّنه إلزام پالخجه : شام قالوا: الأعر بخرج الآذلء وفريق 
امؤمنين هو الأمزء فيلزم من ذلك أن المؤمتين يخرجون الكفار بقياس اقترانى. والثائى 
بذكر متعلفه» وينبغى أن يشترط فى الاحتمال الذى حمل عليه الكلام أن يكون 
قلت تقلت إذ اقوت برارا قال تقلت کاهلسی بالأیاډی 
E i‏ 
فانه قال: بموجب قوله: فی "تالت ترئی "ابر ست" ولكنه صرفه إلى غير مقصود 
المتكلم» وحمله على غير مراده» ولا الك أله “أيضا- نوع من تجاهل العارف» وفيه 
لطف باعتبار الرد على المتكلم على وجه بلغالغاية فى التأادب وعدم المواجهة بالرد 
ولیس فى 5 قلت : طولت: لقا رلا بل تطرلت” قول باوجب فإنه رد عليه 
پقوله : 4 وآثبت تیت شیا آخر؛ فان التطويل غير التطول واعلم ن هذا الض رب الائ من 
القول بالوجب. هو الأسلوب الحكيم الذكور فى علم المعانى؛ والذي يظهر أن من القول 
پاڵوچب» قوله : 
قالوا: اقتسرح شيا ذذ لك طبه قلت: ابوا لى جَبّة وقبيم "“ 
لأنه قال ببوجب قولهم» فاآجاب پتعيين المطبوخ» كما 7 وحمل اللفظ الواقع 
منهم على غير مرادهم» فإئهم أرادوا حة حقيقة الطبخ: فحمله على مطلق الصنع الذى هر 
أعم مر الطب والخياطة » فطلب فردا مر من أفراد داك التوع: وهو الخياطة وسماها طبضا 
مجازاء كما سبق. قال فى الإيضاح: وقريب من هذا قول الآخر: 


ر( البیتان فی الإشارات لمحد بن على الجرچائى ص ۲۸۷؛ وغزاخما المحقق للحسن بن أحبد المعروف 
پان جاج الشاعر الازلا. وینسبان لمحمد ين إبراهيم السدى؛ وذكر الولف آن عراب آالبیت الٹائی : 
قالي: طو لت :۽ کلت : : ولیت طواا قال ابر مت ۽ قل : : حبل وداډي 
رم البیت لحد ہن محمد الآنطاکی العروف ابی الرقعمق › وعو پلا تسبة فی الإشارات للجرجانی ص ۲۹۷. 


Y۹ 


الأطراد 
ومته: الاطرادءٍ وهو ن تأآتی بأسهاء المدوع و غیرو وأسماء آبائهء على ترتیب 
الولاادة» من غير تکلف؛ کقوله [من الكامل] : 


تز لز ow‏ 


إن يوك فقذ للت عرو عة بن الخارث بن شوهاب 


وران حسبتهم دروا اوها ول للأقسابى 

وخلتم هام ا مائات فكائوقا وَلكنْ في فسؤاډى 

0 ت‎ 8 a س ا س ةة 1 7 م ا‎ e 

وقالوا: قدذصفث رناقلوب ٠‏ لقدصدقواولكن مِنْ وذاڍى 

قال: والمراد البيتان الأولان ولك أن تجعل نحوهما ضربا ثالثا. قلت: لم يظهر لى ما يتميز به 
هذا عن الضرب السابق» حتى يجعل ثالثا ولم يظهر الغرق بين البيت الثالث والأولين. 
الأطراد: ‏ 

ومنه الاطراد؛ وهو أن اتی بابشاء الذکور وآہائه ممدوحا کان أو غيره على ثرتيب 


الول“دة الاين الأب: ثم الجد؛ الٹاعر: 
3 اا (N‏ 


إن توك فقذ تلت غروشهم بعْتَيبّة بن الحارث بن شهاب 


وبهذا المثال تعلم أن إطلاق الآباء فيه تجوز» لأنه ليس فى البيت إلا أبوان» وكقول 
دو يد پڻ الصمةء 
(r‏ 


قتلنا بعبسد الله خير لدائه تاب بن ماه بن رَد بن قارب 


)١(‏ الأبيات منسوبة لأكثر من شاعرء فقد نسب لابن الرومىء وأبى العلاءء ولعلى بن فضالة القيرواتى؛ 
وهی باذ نسبة فی الإشارات ص ۸د؟. 

إ) الپيت من الكاملء وهو لربيعة الا سدق فی سان لغرب THE‏ يسن : وتاج آلعروس cE‏ 
زذأب) + وغو عباس بن مرداس فی ديوانه ص :۳١‏ ورواية صدره فيه: " کثر الضجام ETT‏ 
بغاق "» والدرة الفاخرة ۴۲١/١‏ والمستقصي ۲١۹/١‏ ومجمع الأمثال ۲ وتاج العروس ۳۹۳/۳ 
زغتب)؛ ورواية صدره: 

إن يقتلوك فقد هتکت بیونه.. 

(۳) البيت من الطويل» وهو لخفاف ين ندبة فى ملحق ديوانه ص ٠۳‏ ولدريد بن" الصبة فى ديوانه س 
٠‏ ولخقاف أو لدريد في لسان العرب ۹۲/۱۳ (جثن). وراجم الزيد من مصادر البيت في ديوان 
خقاف پڻ ندبه م ودیوان دريد بن الصمة., ویروی البيت بلفظ: 

فتکتًا بعد الله خير لداته ذٿاب ٻڻ اسماء ٻن ٻدر ٻن قارب 


E 


mm mm EFE NA FEN EFER A 


ومنه قوله عليه الصلاة والسلام: "الكريم ابن الكريم اين الكريم ابن الكريم يوسف 
ابن يعقوب ٻن إسحق بن اپراہیء* '' صلی الله لیم اجمعين ولت ن تقولل : قن عد 
الصف مثل هذا فى أول الكثاب مسنهجناء ومثله بقوله: 
يا قل بن حَمَْرَة بن عمَارَة آنت وال تلجة فس خيًا 
وما ذكره المصنقف من حد الأطراد هو المشهور» ومنهم من يسبى الاطراد ذكر الأسماء 
مطلقا وكذلك ا ان رشیق فی العمدةء فإنه جعل الاطراد فى قول التثبي: 
وحَمَدَانُ حښدونٌ وحَمدون حارث وحارث لقان ولقمَان راش" 


واعلم أن اين رشيق قال عن المتنبى : E a ah‏ 
a,‏ ی :1 ل ت 


فانت آبو الھیڄجا ابن حمدَانُ پا ٻله ټشابسه مولسوذ كريم وواد 
ا 
وحخفدان حمدون وحمدون حارث وحسارث لقان ولقمَان راشد شد 
قال: وجعله أنياب الخلافة بقولة: 

E `‏ ا ر BE‏ ام ق 

أولك نياب الخلاقة كلها .ر وسائ ر أفلاك البلاد الروَاِد"“ 

قالوا: هم سبعة بالممدوح والأنياب فى المتعارف آربعة» إلا أن تكون الخلافة تسامحاًء 
أو كلب بحر؛ إن أثياب كل واحد منهما ثمانية ء للم إلا أن يريد آن كل واحد ناب للخاافة 
فی زمانه فقط؛ يصح روفيه من الزیادة على ما قپله آنه زاد فی العدد واحدا وأثه جعل 
تل اپن شو أہوه فی للد فة : ډوکرر کل اسم مرئین بیت واد > فوم أربعة اء 
انتھی. 


را اخرجه البخاری فی "أحادیث الأئبیاء"ء باب قول الله تعالی : *إلقد کان فی يوسف وإخوته...) ر( 
۲ زح ۳۳۹۰)» وفي غير موضح من صحیحه. 

ز۲ الييت بلا نسبة فى دلائل الإعجاز للجرجانی ص ٠٠١٤‏ والإآشارات ص »١۲‏ وذكر الإمام عبد القاشر 
هذا البيت وقال: إن تتاب الأضافات يستسل فى اليجاء؛ ولا شبهة فى ثقل ذلك فى الأكثر؛ ولكنه 
إذا سام من ال"ستكراة لطش وملم. إنهاية ايجار ص .)٠١‏ 

() البیت لابی الطیب المتنبی فی شرم التبیان للعکیری ۱۹۲/۹ 

)٤(‏ سبق تخریجه. 

ره) البیٹ لأب الطب التنبی فى شرم التبيان للعکبری .1۹٤/١‏ 


T4 


المحسنات اللفظية 
وأما اللفظى: 


فمنه : | 
الجِدّاس بين اللفظين» وهو تشابهيما فى اللفظ: o‏ 


ورد عليه الصقابى فى العدة: آن هذا ليس من الاطراد وأن هذا ليس تعسفا؛ لن مقصوده 
يصح إل بهذا التكرير؛ قال : وقوله: "انهم سبعة " پس بصحیح؛ بل ستة؛ والحيوان - 
وان كان له أريعة أثياب- فإنما العول عليه منهن اثئان» فللخلافة فى كل عصر نابان الأب 
والآبن انتهى. قلت: قوله: "ليس هذا الراد" بناء على رأى المتأخرين وابن رشيق لعله لا 
يخصه بذلك» وقوله: "إنيم ستة“ غلط بل سبعة» كما قال ابن رشيق» فإن منهم ابن سيف 
الدولة المذكور فى البيت الأول . 
المحسنات اللفظية : 

ص: (وأما اللفظى فمنه الجناسإلي؛ 

(ش): نا انقضی ما ذكره من من انوع البديع العنوية شرع فی أنواعه اللفظية أى القى 
يحصل بها تحسين اللغط فق فتال: فسا الجتاين بين اللفظين: ويسمى التجنيس: 
E‏ قال فى كئز البلاغة: ولم أر من ذكر فائدته. وخطر 

لى نها اليل إلى الإصخاء إليه؛ فإن مناسبة الألفاظ ثحدث ميلا وإصغاء إليها؛ ولأن اللفظط 
الملشترك إذا حمل على معنى ثم جاء.. والراد به معنى آخر كان للنفس تشوف إليه أه 
والعبارة الثاتية قاصرة على بعض أنواع الجناس» وكفى التجنيس فخرا قوله 4 
"غقار غفر اله لها وأسلم الها الله وعصية عصت اله“ وهو مشتق من حروف 
الجنس؛ لان كاد من اللقظين التجائسين من جنس الآأخى وهو استعمال اصطلاحی 
يدل عليه أن ابن سيدة قال فى المحكم: الجئس الضرب من كل شيىء؛ وجمعه 
آچناس ؛ وجنوس» وكان الأصمعى يدفع قول العامة : هذا مجانس لهذاء إذا كان من 
شكله» ويقول: ليس عربيا صحيحاء وقول التكلمين: تجائس الشيئان ليس بعربى - 
يشا إئما هو توسع » ثم فسر المصنف جناس اللفظين بأنه تضابههما فى اللفظ والمراد 


(1) اخرجه البخاری فى “المناقب" باب: ذكر ألم وشضار ومزينة رجهينة رأاشجع: YY‏ 
7ج۴21 وف غير موم ؛ سام گی "لاجد" ۷۹ء 7 "الفشاتل" ٤٣ر‏ ھا 


TAT 


والتام منه: أن يتفقا في أنواع الحروف, وفى أعدادهاء وفی هياتهاء وفی ترتيبها: .. 
mm‏ ييي 


باللفظين ما لفظ به أعم من أن يكون كل منهما كلمة واحدة أو أكثرء ليدخل الجناس 
اركب كما سیاتی؛ وقد يقال : إن هذا الرسم يدخل تحو: “قام زد قام زید ویره" 
من التأكيد اللفظي» قإن ادعي أن هذا فی الحثيقة لفظ واحد لاتحاد معنا فيرد تحو 
قوله عالی : وتش اناس الله احم أن ثُخْمَاء)" لأن الخشية الثائية غير الأولى: 
فإن قال: هما متحدان فى جنس الخشية» قيرد عليه نحو: “زید بن عمرو وزيد بن 
پکر” فان معناهما مختلب ‏ فليكن جاساء؛ ولیس كذلك؛ ثم يرد عليه أنه غير جامع 
لخروجح نحو: “يحيى يحيا” أحدهما الاسم رالآخر قعل قإنهما فى اللفظ متحدان لا 
متشابهان» بل شىء واحد فإن ادعی أنهما متشايهان» فإن حتيشتهما مختلفة فى 
العنى . وإنما يثشابهان فى النطق » فيدخل فى الجناس نحو: "زيد بن عمرو وزيد بن 
بكر" کما سپق: ویرد عليه -أيضا-نحو:؛ ”فام :يد زید وقام شرو" ر پچناس : ۳ ان 
طن الشابهة في اظ تمدق بيا لس يجناس ؛ كما إذا کانا مثفقين فى لام الكلمة 
فط أو عیتهاء او فائها. وقوله: "تنشايه" اللفظين”" ای اللفوظين ؛ وقوله : "فی اللفظ" 
أى النطق» فالأول للمفعول» والثائى لمعلل قر : /روالتام منه) إشارة إلى أن الجثاس 
أنواع : مها التام وهو ران يتففا اللفظان زفي اتواع الحروف) پان يګون کل حرف فی 
أ حدهما هو فى الآخرء وأما الاتفاق “باش اص ال جروفاافستحيل: إذ يلزم أن يكون 
لفظا واحداء ل لفظين (وأعدادها) ان پکون دد حرو فهما واحدا فرع لخو : سلا 
وسااسلى : غان أتواع حرو فیما وأ دة ولیس ثاسا ولو قال : عرددها لقان آدل وأخصر: 
والراد بالعدد: ما عدا الحرف الشدد» قانه -وإن كان حرفين- قفانما بعد فی هذا الباب 
حرفا واحدا کما سیاتی روهیئاتهل آی فى الحركات والسكئات» فخرج نحو: “بل 
وپلی" والمراد غير هيده الحرف الأ خيرء واما الحركة الإأعرابية › فاختلافها لا يدفم تمام 
الجثاس» لا سيأتى. والمراد -أيضا- غير الساكن من أول حرفى المشدد فلا نظر إليهء 
بل وجوده کعدمه کما سیاتی (وترثیبها) خرج به نحو: “حفر وفرے” ووچه حسن هذا 
القسم أن فيه صورة الإعادة وحسن الإفادة رفإن كانا) آى اللفظان المتفقان فى ذلك كله 


را سورة الأحزاب : ۳۷. 


TAT 


E‏ برس ا لر ت 
فان کانا مسن نوع؛ کاسمين» سمي مماثلا؛ نجو: ووم تقوم الساعة بقسم 
الجر ون ما لبوا غير اة 
وان كانا من نوغین» سمی مستوفی؛ کقوله [من الكامل]: 
مامات بن کرم الرمان فاه ييا لدی یحی بن عبد انم 


رمن نوع واحد کاسمین سمی ممالا نحو قوله تعالی: لويم تقوم الساعة يق 
القَجْرِمُونَ ما ليثوا غير سَاعةا) ومن هنا نعلم أن الحركة الإعرابية لا يكون اختلافها 
مانعا من كون الجناس تاماء لان باه والساعة مختلفا حركه الآخر وكذلك الف * 
E e‏ ڈنیا E e‏ لیس فی الٹرآن جتاس e‏ 


es‏ الآجال اال اى للق ۶ قل 
الأول جمع أجل (بالكس» وهو القطيع من بقر الوحش. والثاتى» جمع أجل وهر 
منتهس العمر: ولم يمثلوا للفظين روعي ص وهو كثير مثل: تربت يمين السام 

وتربت یمین الګافر» أى اسنغبت اون وافتقرت الثانية » وكذلك من نوغی حرف› 
كقولك: ما منهم من قائم روإن کان آی_اللفظان اللذان بينهما جناس تام (من لوعين 
سمي) الجناس (مستوفى كقوله» أي أبى تمام: 

ما سات مسن كسرم الرمان اله حا لدی یحیی بن عبد اتو" 

واعلم أن ثسمية الآول مساثلاء والثانى مستوفى قد يقال: عكسه أولى؛ لأن الأول 
وقع فيه استيفاء التشابه بين اللفظين» بخلاف الثانى» ولعل جوابه أنهم لاحظوا فى 
الساثل حصول الاستواء من كل وجه» لأن التمثيل كالتشابه » لا يكون إلا عند التساوى 
من كل وجه إلا ما به الاختلاف -كما سبق- وهذا مثال لأحد الأفسامء ولم يمثلوا 
لغيره» فمنه أن يختلفا اسما وحرفاء كقولك: "ما ما فعلت قبيم”» ومنه أن يختلفا فعلا 
وحرفا؛ کقوله: إن أن الأئين يسل الكثيبا. 


ا سورة الروم: ت 

(۲) البیت لأبى سعد غيسى بن خاد الطزوس ؛ وهو فى التبيان ص ٠۹۸‏ ؛ ويلا نسبة فی الإاشارات س ۴۸۹. 

(۳) البیت من الکامل؛ رھو بی تمام فی دیواٹه رس ۳۲۲ / التب العلمية) ورواية الديوان: من مات من 
حدث الزمان فإنه يحيا لدى يحيى بن عبد الله؛ وأسرار البلاغة زص ٠۷‏ / شاكر)؛ والثبيان إص 
والإشارات زص ۰)۹۰ والصبام رص 1۸8): والطراز (۳۵۷/۲) بات شسبة. 


TNÊ 


إن کان أذ لفقي مركباء سر چان التر کیب فإن تفا فی الخ خم 
ئا تيكلم يكذناهَة فرغ ةه فدولشة اجه 

وإلا خم باسم الفروق؛ ؛ كقوله [من المديد]: ‏ _ 
a E E‏ ا E ae‏ 


ثم للقام FE‏ شار إليه بقرله : روأيضا إن کان أحد لفظيه مركبا) أى سواء كان 
الآخر مرکبا فیکونان مرکبین» أم لا» ویسمی جئاس الترکیب. قال فی الإیضاح: ثم إن کان 
المركب منهما مركبا من كلمة وبعض كلمة» سمى مرفوا كقول الحريرى : 
ولا له مَن تذكار بك وابجه یڏمسع پحاکی الذنل خات مسان 
وَل ليك الما ووقعة ‏ وروغسة ملقاة ومطعم صاب“ 
يعني أن المصاب فى الأول مغرد» والثائى مركب من “صاب”٠‏ و"ميم” مطعم؛ ولا 
نظر إلى الضمير المضاف إليه فيهماي«فالاولرمغرد» والثانى مركب من كلمة وبعض 
آخرى. قال: روإلا) أى وإن لم يكن اركب منهلما مركبا من كلمة وبعض أخرى» وهذا 
الشم هو الذى اقتصر عليه في-القلخيص؛ وقسمه إلى قسمين؛ فقال: رقإن اتفقا فى 
الخط خص باسم المتشابه كقوله) أف قول ای ٣‏ البسی: 
اذا مبكلزيكؤذاهبه فرغه فدوله اجه 
ذا هبه الأول مضاف ومضاف إليهء والثاني اسم فاعل روإلا) أى وإن اختلفا فى 
الخط ( خص باسم الفروق كقوله) آی قول أہى الفتح الہستى: 
کلک م قد اخذ الجا a Sl‏ 
ما الذي ضر مدير ال چام لو جاملنا 


د 
ر( 


ز1 البيثان من الطويل: وعما للحريرى ى اللصباج زس ف۸ والإاشارات زص .)۴۹١‏ 

(1) البيت من المتقارب؛ وهو لأبى الفتح البستى قى الطراز (۲/٠٠۳)ء‏ والإشارات (ص١٠۲۹)؛‏ وبا نسبة 
في الإيضاس (١۸٠ا)ء‏ ونباية الإيجاز .)٠۴١(‏ 

(۳) فی عقرد الجمان ص: ٠٤١‏ "ر جام لذا" وهو الصحيح. 

)٤(‏ البيقان من الرمل؛ لأبى الفح فى الإشارات زص ١١1۹)؛‏ وشرح عقود الجمان (۱41/۲)ء وبلا نسبة قى 
تهاية الإيجاز .)١۳١(‏ 


A2 


وإن اختلفا فى هيات الحروف فقط یسم محرفاء کقولهم: (جيّة الد جل 
البرد)» ونحوة: (الجاهل إما مغرط أو مفرط): والحرف المشدد فی حكم الخثف؛ 


رھ سد حل 


كقولهم: (البدعَة شرك الشَرك). ا Sy‏ 


فقوله : “جام لنا" الأول اسم “لا” وخبرها وقوله : “جاملنا” ثانية فعل؛ أى عاملنا 
بالجميل» وقد علم بما ذكرناه انشسام الجناس التام والمركب إلى ستة أفسام: متماثل› 
ومستوفی» وکل منهما إما مركب مرفو؛ أو مثشابه» أو مغروق. واعلم أن قول المصلفب: 
“اركب يدخل ما إذا .كانا مركبين من كلمتين مثل: “جام لنا وجاملنا 
وبعضهم فهم أن الراد أن يكون أحدهما مركبا والآخر مفردا» وجعل الذى كلمتاه 
امتجانستان مركبتان نوعا أخرء سماء جناس التلفيق» ومثله بقول البستى : 

إلى حتفى سى قديسى ری قذیس اراق تبي“ 

ثم القسم الثانى من الأصل» أن يختلف اللفظان فى هيثات الحروف فقط؛ أى مع 
الاستواء فى نوعها وعددها وترتيبهاء فسمى الجناس محرفاء كقولهم: "جبة البرد جنة 
البرد” فالبرد والبرد متفقان فيما عدا الياجثةر بصم أول أولهماء وفت أول ثانيهماء ومثلوه 
أيضا بقولهم: “متع البرد البرد” والظاهررانة تكيحيف» -وإن كان صحيحا فى المعلى-؛ 
فإن المنقول البرد -بفتم البادين واماد بانبرد الثانى النوم» كقوله تعالى: لا 
يذوقون فيا بَردًا ولا سا)2 وينه قول إلشاعي: 

وان خت لم أطعم قاخا ولا ردا 

ومنه قولة تسا : ولد رسلا يهم مُْذري فائظر كيف كان عاقَة المد E A‏ 
ونحوه الجاهل إما مفرط؛ أو مغرط؛ قله فى الإيضاح عن السكاكى ثم استشعر 
لصتف سزالاء وهو أن مغفرط فيه حرف مشدد فحروفه أربعة» فلا يكون الاختلاف 
بينه وبين مفرط بالبيثات فقطء بل بالحروف -أيضا- فأجاب بأن المشدد فى هذا 
الباب فى حكم الخفف ترا إلى الصورةء وهذا اصطلاح لا مشاحة فيه وإلا 
فأى معنى للنظر إلى الصورة والجناس أمر لفظى؟ ثم إن الاختلاف فى الحركة 


را) البیت من مجزوء الكامل وهو للبستى فى شرم عقود الجمان .)١١١/١(‏ 

ر۲ سورة الئباً: .۲٤‏ 

1( االلسان مادة "تاع" والشطر الول منك : فان قشت رمات لاء سوام زالبیت للعرجى اسه عبت اللة 
اپن عمرو بن عثبان ہن عفانء وئسب إلى العرج؛ وهو موضع ولد به. 

وغم سورة الصافات: ٢ء‏ . 


TA" 


وان اختلفا ی أعدابهاء یسمی ناقصا؛ وذلك اما پحرف فی الأول؛ مثل: ود 
الاق بالساق إلى ريك يومَيغ المساق)“ E SRLS‏ 
جهدی* PFEFFER ةةةnةةةA Î‏ 


والسكون ل" وجود له في الصورة کما أن الالختلاف بالتشديد والتخفيف لا وجود له فى 
الصورة» وبما قلناهد صرح المطرزى فقال: فى أول شرم المقامات: وريما وقع الاختلاف 
بالحرکه والسكون أو بالتشديد والتخفيف» كقوليم: اليدعة شرك الشرك وقوليم: | 

مفرط أو 0 ينبغى أن ينظر فيه إلى اللفظ؛ وهو مختلف بالضرورةء واعلم أن المصنف 
قسم فى الإيضاج السحرف إلى: ما كان الاختلاف فيه في الحركة فقط ومثله “بمفرط؛ 
ومفرط* قلا عن السكاكىء ولا يصع ذلك»ء فإئيما مختلغان بالسكون لا بالحركة» فإن 
“القاء” فى “مغرط” ساكنة؛ وفى "مفرط” متحركة: كما سيأتى فى الشرك والشراك» وهذا 
ل يرد على المصنف فى التلخيص ؛ لأنه أطلق أن مفرط ومفرط تحو: البرد واليردء وهو 
عحيح؛ لأنه مثله فى مطلق اختلاف الهیغه ت ریقله عن السکاکی لیس بصحیم» فإن 
السكاكى مثل به لطلق اختلاف الهيثة» ولم يمثل إبه لاختلاف البيئة بالحركة. قوله: 
(وکقولهم) ی قول الناس: “البدعة_ شرك الشرك” هو متال للقسم الثاني .وهو ما كان 
اختلافه بهيئة الحركة والسكون» أى بان يكونالحرف الواحد فى إحداهما متحركا وئى 
الألخرى ساكناء “"كالراء” فى شرك وشرك والاخثلاف بالسكون فقط لا يمكن؛ إذ هو لا 
يختاف كالحركة. قوله: روإن اختلقا فى أعدادها) إشارة إلى القسم الثائى من أقسام 
الاختلاف؛ وهو القسم الثالث من الأملء أى فإن اختلف اللفظان المتجانسان فى عدد 
الحروف زسمى الجقاس ناقصا) لأن اختلافهما فى عدد الحروف يلزم مثه نقصان 
أحدهبا لا محالة روذلك النقصان إما بحرف واحد أو لاء والذى بحرف واحد» إما أن 
يكون الحرف الناقص هو الأول؛ وإليه أشار بقوله : (إما بحرف قى الآول) و قال: أول 
صفة لحرف لكان أحسن كقوله تعالى: . لاوالتنت الساق يالساق إلى ربك پوميْن 
Cex‏ فهو جئاس نقص عن التمام الحرف الأول وهو الميم (أو بحرف رف الوسط 
نحو: جدی جهدی) ی حظی» ولم ينظروا هنا إلى كون الحرف المشدد بحرفين؛ 


(1) سورة الثيامة: ٣٠-۲۹‏ 
(Tj‏ أو یفرط وشي فی الأسل "ومر مفرط" للها خطاً مطچای . 


ا 


أوفى الآخر؛ کشوله من الطويل]: . 5 
يدون بن أي عَوَاص عَواصم 


وربّما سم هذا مطرقا. 

وإما بأكثر؛ كقولها [من الكامل]: : 
إنالبكا مسوالشفا ء مسي الجوى بين الجوانح 

اا نف غاد ) 

وإن اختلفا فى أنواعها > فيشترط ألا يقم بأكثَرّ من حرف: SRS‏ 


N rear 
فى المحرف (أى بنقص حرف (رفى الآخر كقوله) أى أبي ثمام:‎ 
يمون مسن أيسب فواض وام تول بأسياف قواضي قواضب‎ 


ım f 


زوربما سمي هذا أی القسم الأصفيا )التاق رمطرفا) ووجه حسنه أنك تتوهم قبل 
ورود آخر کلمة انپا هی التی مضت رآ جا للثأكيد »> > وفى ذلك تحصيل فائدة جديدة 
بعد اليس مثا (واما) أن یکزئ الستمل زاون من رف واحد رکقولها) ی 2 

إن البكَّاءَ ۾ الئفناء اسن الجسږى بيسن الجوان © 

فقد نقص فى الأول عن الثانى حرفان؛ وريما سمى ما نقص عن مجانسه بأكثر من 
حرف مذيلاء وتسمية هذا مذيلا أظبر فى الثال الذكور» وهو ما إذا كان فى الأول 
نقص عن الثانى بحرفين» فإنه وقم تذييل الثانى منه» بخااف ما إذا تيل فى الجوائم 
الجوا فإن الكلمة الأخيرة فيه غير مذيلة» والتذييل إنما يكون فى الأخير. قوله: 
(وانِ اختلفا فى أنواعها) إلى القسم الثالكث من أقسام الاخثلاف؛ وهو أن تختلف 
أنواع الحروف» فمن شرطه أن لا يقع الاختلاف بأكتر من حرف» فإن كان بأكثر خرم 
من كوته جناسا. وقوله: رفيشترط لم يكن به حاجة إلى هذه الفاء الداخلة على 


زص ۱۷ / شاک ؛ والإاشارات رص ۲۹۲)؛ والطراز (۲/۲٠۳)ء‏ وبا نسبة قى الإيضاح رص 1۸۷). 
ز۲ البيت من الكاملء وهو للخنساء فى الإشارات زصس ۹۲؟): وعقود الجمان .)١١ ٤/٣‏ 


TAA 


ثم الحرفان: إن کانا متقاربین سم مضارقاء: وهو إا في زحه: 


ا ا 


ہے 3 


e‏ ا - إا في الاؤل؛ ذ ر 
مر أو فى ذحو: ذلك يما كنم تفرحونَ في فى الأزض بغیر احق 
وما كم تمرحو د f‏ أو في الآخر؛ ۳ نحو: واا اشم مر ِن الأمّن )9 ا 
ای ی کی ی کے ا 


الضارع فى جواب الشرط ثم الحرفان اللذان وقح الاختلاف بھما؛ إن کانا منقارپين 
سمى الجناس مضارعاء وهو أى اختلاف الحرفين بالئوع إما فى الاول؛ كقول 
e‏ “ہینی وہین کی لیل دامس وطرییق طامس" فالاختلاف بالطاء والدال» 
حرفان متقاربان › كلاهما من الحروف الشديدة أو فى الوسط كقوله تعالى: وهم 
ينْهْوْن عَنهُ وَُْأَوْنَ عَنْه فوقع الاختلاف بالهمزة والهاء» وهما حرفان حاقيان. أو فى 
الحرف الأخير نحو قوله #: “الخيل مخفؤد فى نواصيها الخير إلى يوم القيامة “" 
فإن الاختلاف بالراء واللام؛ وهما امن سرو ف الذلاقة قوله: روا ی إن لم یکن 
الحرفان اللذان وقع الاختلاف بينهماقاربين»>رضسدى) الجناس رخا واللاحق أيضا 
إبا باختلاف الحرفين فى الأولتةركقول تجالي. ويل لكل هَمَرَة لمر أو يقع 
الاختلاف فى الوسط نحو: ذلكم بما كنكّمْ تَفْرحُون فى الأرْض بغير الحَقّ ینا 2 
تَمْرَحُونَ) فوقع الاختلاف فى الوسط بالقاء والميم» وهذا فيه إشكال؛ لأن الغاء واليم 
متقار بان ؛ لکونهما من حروف الذلاقة » ومن حروف الشغة؛ فكيف یکونان 
متباعدیسن؟ و ې الأخير نحو قوله تعالى: وإ جاءهه مر هن ن الأمن و 
الف أذاعُوا به فوقع الاخشلاف بالئنون واللراءء وفيه نظر- أيضا - لأنهما من 


زا الكن: المثزل. وهذا من قاذم الحريرى» والدامس : الشديد الظلمة. 

(۲) سورة الاتعام : ۲۹ 

ر٣‏ الحديت متلق عليه رواه البخارى فى "الجهاد”. ومسلم فى “الإمارة , 

ز4 بورة الهمزة: .١‏ رهم سورة افر: د 

سو لاء هة 

(۷ اخرجه البخارى قى " الجياد "ء باب: الخيل معقود فی نواصییا الخير إلى غوم القيامةء زأأرغ٦):‏ 
(A$)‏ ويلم فى " الإمارة "؛ زح 14۷١‏ 


4۹ 


وان اختلفا فی ترتيبها» سمي ټچنيس تچنيس القلب؛ نحو: “حسامة فن ولیائ, 
حتف لأعدائه”. وپسمۍی فلب کل ونحو: “الهم استر عوراتنًاء وامِنْ 
روعاتن =" ۰ ویسمی فلب بعض. 


وإذا وقع أحدهُما فى أوّل البيت» O‏ 
حروشف الذلاقة. قوله : (وإن اختلفا فى ترثيبها) إشارة إلى النوع الرابع من الاختلاف؛ وهو 
ان یختلفا فی ترتيب الحروف فیسسی تجنیس القلب ۽ وهر سهان : أحدهماء نحو قوایم: 
حسامه فتح لأولیائه حتف لأعدائه. قال: رویسمي هذا قلب کل) وهذا أحسن من قوله فی 
الإيضاح: بسمى قلب الكل؛ لأن كل لا يدخل عليها الألف واللام فى القياس؛ والثانى 
نحو ما ړوی فی پش الأخبار: “اللهح استر غوراتنا وامن روغاتنا" وکذلك قول 
پعضیم : رحم الله امرأً أك شاك عا بين فكية اطق ما بین كفي وا راي اللي 
E r‏ ردام يكلف لفظها الطير الؤقوت"“ 
ویسمی هذا قلب پعض؛ لان عورةاإووعة اتفقا فى الحرف الأخير وهو “التاء” فاد 
قلب فیا وانقلب ما سواهاء كالاب فم حتفب › وفی گنیه وفكيه؛ كذلك لم يقح 
القلب فى الحرف الأخير. وفى إممنعة_ومنعامة| كذلك» فإن القلب لم يقع فى الحرف 
الأول والأخيرء بل فيما بينهماء ولم يقع_فيما ريينهما على الترتيب» كما يظبر 
الحرف التوسط وهو “التاء” فى حتف وفئح؛ لم ينقلب كما لم ينقلب الأخير فى 
کون جل الأول فی أحدهبا انیا مثا والثانى ‏ فالا إلثالث ولا م 
المصنف إلى قرع من ذلك؛ وهو أنه راذا وت أحد الټجانسین جناس الثلب فى آول البيت) 


() صحیح» أخرجه أحمد فى “المسئد" ؛ وأورده الشيخ الأليانى فی صحیم اہی داود؛ وصحیم ابن ماجه. 

(۴) أى أحد اللنظين المتجانسين 'تجائس القلب. 

)٣(‏ جاء ذلك مرفوعا إلى الثبى # وسلم ولك بلفظ الإفراد: " اللهم اسثر عورتى» وآمن روعتى؛ واقضص 
دینی ". وهو حدیث " حسن * أخرجه الطہرائی فى الكبير عن خباب» وانظر سحيم الجاع 
ج ۱۳۹۴ 

)٤(‏ البيت من الوافرء وهو لأبى الطیب اتنب فى شرح ديوانه )۱۳۳/١(‏ ولي رواية الديران : منعمة ممنعة 
رداج؛ والمصباح رص ۱۹۰)؛ والإشارات (صس .)۲۹٤‏ 


1۹ ٠ 


والأَحَر فى آخرهء سى مقلوبًا مجّحا. وإذا وى أحدٌ التجاسين" الآخرء سى 
ہے سر ا E‏ عاش ي هة ر اش * کچ س ق کے {(T‏ م 
مزدوجا ومکررا ومرددًا؛ نحو: وجك مِنْ سا بَا ُقين) 
ویلحق بالجذاس شیتان: 
& 4 ا َ8 8 ار e‏ ب 8 n‏ ا 
أحدشما : ان يجمع اللغظين الاشتقاق؛ نحو: 1 قم وَجهك للذين القيم)"..... 
وينيغى أن يقول: أو أول الفقرة ليعم النظم والنثر» إلا أن مثله فى النثر سياتى فى رد 
العجز على الصدر. (والآخر فى آخره سمی مقلوبا مچنحا) كقول الشاعر: 
dÊ‏ 5 ا تا ن ۳ ہے 
لاح لوار اللدىينن فكل ضال 
ولقائل أن يقول: إذا سمى هذا مقلوبا مجنحا» فتسمیته مقلویا لکونه جناس قلب» 
وتسميته مجنحا لكون كلمتى الجناس فيه واقعتين فى جناحى البيت» فلا بدع أن 
يسمى الجثاس التام وغيره من الأقسام السايقة تاما مجنحاء وكذلك الجميع › إلا أن 
يكونوا لاحظوا مناسية بين الجناح والقلب لسرعة تقلب الجناحء ثم قال: روإذا ولي أحد 
امتجانسين الأاخر) آى بواء كانا مڻ جايس القلب ام لا (سمی مزدوجا ومکررا 
ومردداء کقوله تعال : ر وجك جن شباً ينبا بقین) واعلم ُن لصق أهمل أن ي 
الاختلاف فى أمرين من الأمور السابقة. قوله : أروإأحق بالجناس) إشارة إلى ما يلحق 
بالجناس» وإن لم يكن منه في الحقيقةء وهو شيئان: أحدهباء أن يجمع اللفظين 
الاشتقاق -أى الصغير- بأن يتففا فى تريب اروف والهيئات: مثل: "فرح زيد من 
الرم" قد وقح ال حتاف بتر تیب الحروف وبالھیثات معأ : کنو له ثعای : فام وجيك 
u 1‏ و dl An e‏ 2 ا Ne‏ 
للدين القيم) وقوله تعالى: قروم وَرَبْحان)“ وقوله ب: "الظلم ظلمات يوم 
القيامة" ” وقول الشافعى رضى الله عنه فى النبيذ: أجمع آهل الحرمين على تحريمه؛ 
وقول أبی تمام : 
فیا دمع انجدتی علي ساکئی نجد 
رم ی ٹچائس کان. 
(۲) سورة النمل: ۲۲. (۳) سورة الروم: .۳١‏ 
ر4 البيت من الرملء وهو بلا نسبة فى المصياح رص ۲۰۴ والطراز ۳ر۹۵ ؛ والتبیان زص )٥۱۳‏ براي 
2 أتوار الندى من كفه فى كل حال؛ وشرج عقود الجمان ز۲/ة٤ا).‏ 
زه سورة الواقمة: ۸۹. 
) آڅرجه البخارق ف “ الظالم پاب : الظلم لمات بوم القيامة » زدأر١٠۴١):‏ (ج ۷ ولم ف 
الير والصلة: (ج a4‏ 


E 


والتاتی: : أن يجمعهما ا اة وهى ما يشبه الإشتقاق ؛ زحو: :: قان إلى لِعَمَلكم من 


و 
القاليت) CF dF HF FIFE FO HO FOF EOF HF UF OF Im O I FH FOF Fi o mm oF‏ ق ب ك ق ق ج ق ي ETT TIT EI TETCEI ITT ETE‏ 


وفى جعل بعض هذه الأمثلة من الاشتقاق الأصغر نظر (والثانى: أن يجمعهما 
امشابهة) يشير إلى ما إذا لم يكن بينهما اشتقاق أصغر بل كان بينهما ما يشبهه؛ وهو 
اشتقاق أكبر أى اتغاق فى الحروف فقط من غير اذ شتراط الترتيب : نحو قوله ثعالی: 
(إنى ِعملِكم مِنْ الْقالينَ) وقوله تعالى: وی ال الجنتيْن دان" فإن قال: والقالين 
یشبهان الشتفين بالاشتقاق الأصغر» وليس منه لأن القالين من ألقلى» وقال: من الول 
ومعناهما أيضا سختلف . 
(تئبيه): ذكر غير المصنف أنراعا من التجئيس» منها: التجنيس المعتل» وهو ما 
تقابل فی لفظيه حرفا مد ولين متغايران أصليان أو زائدان» مثل: نار ونور» وشمال 
وشمول؛ ومنها التجذيس المقصور؛ نحو: سنا وسناء؛ ومثل: جنا وچناح؛ ومنپا 
تجنيس التنوين إما مقصور» نحو: شجى وشجن؛ أو منقوص؛ نحو: مطاعن ومطاع؛ 
فى قافية ئونية ذكر ذلك كله حازم ويها تجنيس الإشارةء» وسماه حازم تجنيس 
الرسالة: وهو أن ¿ یکئی عن إحدی الکلیین ٠‏ كقوله : 
إنسي أحبك حبا لو تضتة شلمسي سميك زل الشاهق الراس " 
أراد بسميها سلمى أحد بلي طيئ لفن الزتجانى وعبد اللطيف البغدادى 
قوله : ۰ 
لقث لحية مُوْسّى باه ' وبهسسرون إذا َا فإ ۵ 
وكذلك قول الشماخ : 


وبا آروی وإن كرمست علينا بأدنضى من موقفة خرون " 


إ١‏ ) سورة الشعراء: ١۸١‏ [1) سورة الرخمن: إد, 

(۴) البيت من البسيط وهو لدعبل فى امرأته سلمى فى شرح عقود الجمان (۸/۲٤۱)؛‏ وفيه (دق) بدلا م 
رزل)ء والعمدة لابن رشيق را ل١٠؟)‏ وفيه رذاك) بدلا من رذلم, 

(8) البينت باد نسبة في نهاية الإيجاز رس ۴١‏ الطراز ٠)۷١‏ رالتبيان رس ١١د)ء‏ وعقود الجمان .)٤۷/٣(‏ 

(#) البيت من الوافر؛ وهر للشماع فى ديوائه (ص۹١۳)؛‏ ولسان العرب إوفف)؛ (حرن)؛ ومجم اللغة ر 
/)ء وتاج المروس (وقف)ء رحرت)» ومقاييس اللغة (4۷/۲)؛ والخصص ر۸أ ٠‏ ٠)ء‏ روا١‏ 
والطراز ر۲٣۷").‏ 


رد العجز على الصدر 
ومنك: رد العجز على الصدر: ِ 2 
وهو فى النشر: أن يْجْعَلَ آحذ اللفظين الكررّين أو التجانسين أو اللحقين بهما فى 


أول الفقرةء والاخُر فی آخرها؟ .............. O‏ 
تمام وليل تمام وكقول البحترى : 


أيا قمسر التمام أعشست ظلما علس تطاول اليل التمام 

(ټنېیه): قال فی كنز البلاغة: جناس التصحيف أن يتغير الشكل والنقط مثل: 
يحسثون ويحسبون وجناس التحريف أن يتغير الشكل فقط» مثل: مسلم ومسلم واللها 
واللبى» وجناس التصريف أن تنفرد إحدى الكلمتين عن الأخرى بحرف واحدء مثل: 
تفرحون وتمرحون» وجتاس الترجيع أن يرجع الكلمة بذاتها غير أئها تزيد حرفا واحدا 
أو حرفينء مثل: ريهم بهم. 

(تنبيه): الصنف الواحد من التجناشن فى الصفة الواحدةء لا ينبغى أن يقع بين أكثر 
من لقظين وأن لا يعززا بثالت إلا حيث يكون المعتى ايقتضى اقتران أشياء يصدق عليها .لفظ 
متفق باشتراك وتواط فیکون فن اقتران تلك الأشياء على وجوه من التعلق» تحسين 
للمعنى» فيعبر عن ثلك الأشياء على جهة تجنيس أو تصدير أو ترديد ونحوه» فأما ما فوق 
ذلك فبکروه عندهم نقله حازم قال: وأما مثدار ما يستعمل فى القصيدة من أصناف 
التجنيس» فيجب أن لا يعنى بكثرته كل العثايةء فإن ذلك شاغل عن النظر فى العانى 
قال: وأحق التجنيس أن يحتمل تكراره المشتق واللحق به» وأحقها بالإقلال المركب› 
والصحف» وقال الثنوخى: كل ما يستحسن من البديع إذا كثر سمج كالتجئيس 
والطايقة 
رد العجز على الصدر: 

ص: (ومنه رد العجز على الصدر إلخ). 

[ش) : آی من أنواع التحسين اللفظية » لا من الجتاس» كما توهمه الخطيبى 
لتصريج السكاكى؛ وكل من تكلم فى هذا العلم بعده ہما قلناه رد العجز على الصدر؛ 
ويسمى التصدير» وهو تارة يكون فى النظم؛ وتارة يكون فى النثر ففى النثر هو غبارة 
عن جعلك أحد اللفظين التكررين» أو المتجانسين» أو الملحقين بهماء أى بالمتجانسين 
فى أول الفقرة والآخر فى اخرهاء فخرج العکس» نحو: عادات السادات سادات 


T4 


: تى لتاس الله أحة أن تخشاة4. نحو: (سايل اليم رجه ودمعهة 
2 د اا ر aT‏ وسحر 0 ا ا م 
e‏ استغفروا ربكم إن كان غفارًا)”. ونحو: قال إلى لمكم من 
r~ ME = a‏ مر 
القالين 

وفى النْظم: أن يكون أحذَهُما فی آخر ابیت والآحَرُ فى صدر الصراع الأول» أو 
حشوو. أوآخرهء أو صدر المصراع الثانى؛ 


العادات. فإنه إنما وقع فيه أحد اللفظين فى أول سجعة. والآخر فى آخر الأخرى؛ 
نحو قوله تعالى : # وتٌخْشى اناس وَاللة أحَق أَنْ تَحْمَاء) فأحد اللفظين الكررين فى 
أول الآية : ولا يخدش فى ذلك تدم الواو» لأنه يصدق على الفعل بعدها أنه فى أول 
الفقرة» وإن لم يكن أولها- والآخر وهو تخشاه فى آخرهاء وهذا مثال المتكررين؛ وبه 
بعلم أن من شرط التجانس اختلاف المعنى» ومثال المتجائسين؛ قولهم: "سائل اللئيم 
يرجع ودمعه سائل" لأن الأول من السؤالء والثاني من السيلانء ومثالٍ ما ألحق 
بالتجانسين من المشتقين اشتقاقا أصغر قوله تعالى: [ فقلت استَغْفِرُوا رَبك إِنَه كان 
غفارًا) فإن غفارا واستغفروا يرجعان لان وإحدة وإنما جمل استغفروا أول الغقرة» وإن 
کان آولها "فقلت" لأن المراد باللقوةوفى/ كلام نوح عليه السلام المحكى»؛ لا فى 
الحكايةء ومثال الملحق بالمتجانسين من _الضترج الثانى الراجع إلى الاشتتاق الأكبر نحو 
قال إِنّى بعكم من الثالي وهتارعلى,العكس مما قبلهء لانه اهتبر رد العجز على 
الصدر فى الحكاية» لأنه وقع بين قال والقالين» وفى الذى قبله اعتبره فى المحكى. 
هذا ما يتلق برد العجز على الصدر فى النثرء وأما فى النظم فهو أن يكون أحدهما فى 
ار البیت› والأخر فی صدر المصراع الأول أف فی اول البیت : أو فی حشوه ی حشوم 
الصراع الأولء أو آخره أو صدر المصراع الثاني؛ فالأقسام حينئذ أربعة كل منها: إما 
ان يكون بالمتكررين» أو بالمتجانسين أو باللحتين بالوجه الأولء أو بالوجه الثائى: 
فتکون الأقسام بالضرب بتة عشر: ولم ببق ال أن يکون أحد الطرقين فی حشو 
الثائی ؛ والأخر فى ارہ ولم پذدکره المصنقش ۽ وهو چدیر پالطرج؛ لأنه ِن تدم الغاصل 
بينهما ففى إطلاق الرد عليه بعد -وإن وجد-؛ فالسافة بينهما حيئثذ قصيرة: وقد 
يتعذر ذلك كما فى المنهوك؛ أو المشطورء أو المجزي› زیوجد فی بعض نسخ التلخيص› 


١ : سورة توم‎ (fj ¥ سورة الأحراب:‎ )١( 
ء١١ سور الشعراع:‎ )۳( 


EF 


كقوله [من الطويل] _, [ 
سرع إلى ابن العم يلطم وَجهة ‏ ولیس إلى داع سى الذي يسريج 


وقوله [من الوافر]: [ 
نے ون شميم عَرَار نَج فما بعد العشية بن عرار 


وقوله [من الطويل]: ا 0 
مَنّْ كان بالبيض الكواجب مغرما فما زلت بالبيض القواضب مغرما 


أو حشو الثانىء وهو بعيد لأئه لو أراد ذلك لاستغنى عن التعدادء وقال: أحدهما فى 
آخرهء والآخر فى شىء من البيت؛ لكن السكاكى ذكر هذا القسم» وجعل الأقسام 
الخمسة ثم أخذ الصنف فى الأمثلةء فمثال ما كان المدر فيه فى أول الصراع الأول 
وهما متکرران قوله : 
سريسسع إلى ابن العم يلطم وجهبه .ريس إل داه الندى بسریع" 
ومتال ما كان الصدر منه فى حت الصراع الأول| وهما متكرران قول الحماسى : 
تمع من شميم رارَقَجٍ فما بعت العشيسة من رار" 


ومثال ما الصدر مته فی آخر الصراع الآول» وهما متگرران ؛ قول ابی تمام : 
مَْ كان بالبيض الكواعسب رما ٠‏ فما زلث بالبيض القواضب مُغُرما“ 


را) القواضب: السيوف القاطعة. البيض : السيوف واللساء الجبيلات. والبيث من قصيدة يعدم فیا اپا 
سید مشمد پن بوس 

(۲) البيت للسغيرة بن عبد الله اللقب بالاميس الا سذ ؛ لخيرة وجهه ؛ شاعر ماجن وصاف للضصس. 
اثظر البيت فى لطاتف البيان ١٠؛‏ والإشارات والتنبيهات ٠١‏ والغتاج 4 والخزائة +۲۸١۲‏ ومعاهد 
التنصيص ۲۳ ٠‏ ودلائل الإعجاز ٠٠١‏ والشاهد فى قوله: إسريم إلى ابن العم؛ ن التقدير: هو سريح . 

)٣(‏ البيت من الوافرء وهو للصمة بن عبد الله القشيرى» فى لسان المرب (عر ؛ والتنبيه والإيفضاح 
(۹۷/۲٠)ء‏ ومجمل اللغة (۳۷۸/۳)ء وثاج العروس زعرن. 

رة) البيت من الطويل»؛ وهر لأبي تام قي شرح دیوانه (ص ۲۷۸)» وشرح عقود الجمان :)٠١۴/۲(‏ 
والشارات زس ١۲۹)ء‏ والطراز (۳۹۵/۲): وبلا نسبة فى نهاية الأيجاز رص .)٠۴۷‏ 


ت۹ 


وقولسه [من الطويل]: ل 

ون لم يكن إلامقرج اة قليلافإتنى نافع إلى قليليا 
وقوله [من الوافر] : o.‏ 

دغاڼسی بن مادیکه اسفاشا فدَاعى الشوق فبلكمًا تاد ٩‏ 


وقوله [من الكابل]: 
1 إا اللاب Er,‏ لغَاټِبًا انف اللاب ياحتساء ۽ لايل" 


ومثال ما كان الصدر مثه فى أول الصراع الثانى» وهما متكرران قول الحما 
وإن لم يكس إلامسرج ساعةٍ قليلا فإنلس نافع لى قليلي" 
ومثال الخسامس»ء وهو ما كان الرد فيه بالجناس» والصدر فى أول المصراع 
الأولء قول الأرجانى: 
دعاتی من ملابکا سفاهيشا ر فداعع الشوق قبلكما دعانى 


فإن "دعانى" الأول من الوداع اإمخثى/ الترك؛ ودعانى الثائى من الدعاء بمعنى 
الطلب ؛ ولال السبادس . وهو ما فان" ألصدر فيه کر حشو اللصراغ الأولء وما 
متجانسان » قول الشاعر: 

وإذا البلابل أفصحت بلغاټها فانف البلابل باحتساءِ ہلابل ° 

. قإن البلايل فى المصراع الأول جمع "بلبل“ وعو الطائر» وفى آخر البيت جمع 
"بليلة ¿ شی ظر فب الخمر. والراد بها ضهنا الخمر منجازا: ذا قاله پعض الشارحین ؛ و 
آدری مر ين له بلك ۽ ويمكن 3 پقال : أنه جمم بلبلك الابریق ؛ کسمی آبریي الخفر 
بلبلة من إطلاق اسم الجزء على الكل» ومثال السابع» وهو ما كان الصدر منه فى آخر 
المصراع الأول وهما متجائسان قول الحريرى:؛ 

)١(‏ البیت لاقاضى الأرچانى. 

(۲) هو للثعالبى. البلايل الأولى: الطيرر المعررفة. والثانية : اليمرم. والثالثة : أباريق الخمر. 

ز٣)‏ البيك من الطويل؛ وهو لذى الرمة فى الأقانى )٤۷/٠١(‏ وفيه (إلا معرس)» وللحماسى فى الإشارات 
۰)۹ ويلا نسب فى تهاية الآیجاز )٠۳١۷(‏ والطراز )۳۹٣/۲(‏ وشرح غود الجمان .)٠١۲/۲(‏ 


(#) البيت من الكامل؛ وهو للشعالبى فى شرح عثود الجمان ٠ )٠١۲/١(‏ وبلا نسبة فى نهاية الإيجاز ص 
۳¥ وا شارات رص .)۳۹٩‏ 


1۹4٦ 


وقول ن الوافر]: 1 0 


م 1 ا # أن ل قلا 
وقوله [من المنقارب]: 
اق س اس م ٣‏ 
قَرَائُسب أبدَعَدَهّا في السام فلا رى لك فيهسا ضريبا 
وقوه [من الطويل]: r‏ 
إلا الَرَء لم يخرن عليه لائة يسس على ضيء سواه بخان 
فمشفوف بآ ات الثانى ‏ ومفتو برلات الثانسى“ 


الثانى الأول القران والآخر جسم مشنې وشو آل من الات اللهو: ومثال الثامن وهو ما 
كان الصدر مته فى أول المصراع الثائى قول الارجائي : 
أماتمم ثم تأملتهسم فلاح ای ان لیس فيهم فلاح 
ومثال التاسع وهو ما إذا كاتا تلجقين يالجناس بالاشتقاق الأصغر والصدر فى أول 
المصراع الأول قوله آى البحترى: 
ضرائب أبدغتها فى السماح فلسنا نرى لك يها ضريبا 
فان چ الأشكالء: والضريب الشكل والشری و العاشرء وهو ما كان كذلك 
إذا الرء TT E HE E‏ 


(1) آيات الثانى : القرآن؛ ورتات الثاني : المزامير. 

(۲) البيث للأرجانى من قميدة يمد فيها شمس اللاك بن نظام اللك؛ آورده الجرجانی فی الآشارات ص۷٠۴,‏ 

(۳) البيت للسرى الرفاء أخذه من قول الپحتری : بلونا ضرائب من قد نري » فما أن رأينا لفت ضرییا. 
دیوانه ۱۵/۱ ؛ والتبیان 1۷۹. 

(4) البيت من الوافرء وهو للحریری فی الآشارات رص ۴۹۷). وشرج عقود الجعان (۳/۲١ا)ء‏ والتبيان 
(ص ۵1۸) بتحفيقئاء والطراز )۳۹٦/۲(‏ ؛ وبلا نسبة فى نباية الإيجاز رص .)1١۸‏ 

(ه) البيت من الطويلء وعو لامرئ القيس فى ديوانه رس ٠١۳‏ / ط الكثب العلمية) » وجمهرة الذخة زصس 
ه): واساس البلاغة (طزن)» وبلا نسبة فى متاييس اللغة (1۷۸/۲)ء والزشارات رس 1۹۷): 
وشرح عقود الجبان .)١١۲/۲(‏ 


وقول [من البسيط] : 


چ 8 ى 8 ت ر م ا 8 ey pu A‏ 
وقوه [من الكامل]: _ _ a‏ 
فنع الوعيد فما وعيدك ضارى ‏ أطئي ن أَجِحة الاب يضير؟! 
وقول [من الطويل]: 


FH # 


وقد کائت البيض القواض با فی الوغی بواتسر قهی ان من بدو بر 


ونظيره قولهء أي قول المعرى: 1 
لو اختصرتمم من الإحسان زرثكم ‏ والعذب يهجر للإفراطفى الخصر" 
ولعله إنما ذكر هذا المثال مع الأولء وإن كان الأول كافيا؛ ليبين أن "لو" -وإن كاثت 
حرفا- فتقدیمها على اختصرتم ینف أن یکون اختصرتم واقعا فی أول البيت» بخلاف 
"الواو" فيا سبق؛ فان الواو إتما جىء-بيا للوصل» وليست من حروف العانى المستقلة: 
غير أنه قد يمنع كون الخصر اسما مضتقا من الأختصار؛ لان معتاه فيه غير ملاحظ ولولا 
ن امصنف أدخله فى أفسام الشتقاق ؛ لكان يحسن التمثيل به للقسم الثائى؛ وهو الماحق 
بالجذاس؛ يهام الاشتقاق لكن المصدفے رج مته ذلك التوغ كلهاء ومثال الحادى عشرء 
وهو ما كان كذلك والصدر قى آخر المصراع الأول قوله: 
فَدع الوعيد فما وعيدك ضائِرى ‏ اطبيسن أجْبحة الذبّاب يض ”° 
ومثال الثانى عشر؛ وهو ما کان ملحقا بالجناس بحسب الاشتقاق الأصغر؛ والصدر 
فى أول الصراع الثائى» قول أبى تمام: 
وق كانت البيض القواضب في الوغى ‏ بواقر وهی ان من بعده بش" 
فانپما مشتقان من البترء؛ وهو القطع » وقد سكت المصنف عن مثل الأقسام الأربعة 
الملحقة بالتجائس بحسب الاشتقاق الأكبر؛ لقلة استعمالها. 


(1) البيت من البسيط؛ وهو لأبى العلاء فى المصباح (ص )٠١١‏ وهو يلا نسبة فى تاج العروس إخص. 

(۲) البيت من الكاملء وهو لأبى عبد الله بن محمد بن أبى غيينة فى الكامل ر٣‏ ه٠٠‏ / الكتبة العصرية) 
ودلائل الإعجاز (س »)۱۲١‏ وبلا نسبة فی الإشارات رص .)٠۹۷‏ 

)١(‏ البيت من الطويل؛ وهو لأبى تمام فى شرع ديوانه (ص )٠۶١‏ وقيه (الآئير) بدلا من (القواضب): 
(فهي) بدلا من: (ومى)؛ والإشارات رص ۲۹۸)ء ونهاية الإیجاز رص .)٠۳۹‏ 


رة 


1 
ومنه: السجع ؛ قیل: وهو تواطو الفاصلتين ن النثر على حرف وأحد ۽ وشو معنی 
قول السكاكى: هو قى اشر كالقافية فى الشعر. 
وهو ثلاثة أضْرُب: مطرّفٌ إن اختلفا فى الوزن ... 


(تنبيه): زاد بعضهم من أنواع الجناس: جناس الإضمار» وهو أن يضمر ركنا 

الإسناد ويذكر ألفاظ مرادفة لأحدهماء فيدل المظهر على امضمر؛ كقول الحلى : 
وکل سیف أتی باسم ابن ذى يزن ‏ فی فته بالمعنى أو أبسي هرم ٠‏ 

قان اين ڏی يزڻ اسمه سیف» واسم آبی هرم سئانء وذكر الإمام فخر الدين؛ وغيره 
جئاس الإشارة» وهو أن يطوى أحد ركنى الإسناد n‏ 

(تنہيه): قسم صاحب بديع القرآن ر الجز على الصدر إلى : لفظيء وهو ما سبق. 
وای معنوی» وهو ما رابطه معنوی کٹڑھ ھھاو پا ہا لذن اموا ميك اسك لا 
یرک من ضل إا اهتديشم) . فإن متي ندر الكلام مناقض مع عجزه؛ والفرق بين 
هذا الأضرب وبين اليه أن تقاض هد1 ىتوى-وتقاضى الثسهيم لفظى. 
السجع: 

ص: (ومنه السجع إلخ). 

(ش): من البديع اللفظى السجع مأخوذ من سجح الحمام» وهو تغريده» وهو 
محمود» وقال الرمانى: "السجع عيب“ وكأنه يريد ما يقصد لفظه غير تابع للمعانى› 
ويسمى غير ذلك فواصل كما سيأتى- عن شيره. قال الخفاجى: "السجع محمود إنما 
الاستمرار عليه فى الدوام لا يحمد" ولذلك لم تجئ فواصل القران كلها على سبيل 
ا > بل فيه ذلك تارة وغيره أخرى»ء رقيل: وهو تواطؤ الفاصلتين من النثر على 
حرف واحد) يعني الكلمتين اللتين هما أخر القرينتين (وهو معنى قول السکاکی: هو 
قى النشر كالقافية فى الشعر وهى ثلاثة اضرب : (مطرف إن اختلفتا) آى 6 


س 


(1) البيت من البسيط وهو للصفى الحلى فى شرج عشود الجمان ز۲ /1£۷]. 
(۲) مگان التثط بياض بالأصل. (۳) سورة المائدة: .٠٠١‏ 


۹۹ 


نحو: ما كم لاتَرْجون لله قارا وقد خلقكم أطوارًا)". 
ولأ ِن كان ما في إحدى القرينئين أو أكثرة ثل ما يتابله من الأخّرى فى الوزن واتففية: 
فرصیع؛ نحو: ونای الأسجاع يجواجر فته ويقرع الأسماء بزواجر وعظه). 
ولا فمتواز؛ نحو: ازفيها سر رفوغة se‏ 
وقيل: وأحَنُ السجع ما تسات قرائئة : نح: فى در خضو وطح مضو رظل 
مدو" ثم ما طالت قرينه الثانية؛ نحو: لون ر هوی مضل صاحبکم وما وی4 


فى الوزن» نحو قوله تعال: ها كم لا تَرْجُون إله قارا وقذ خلقكم أطوارًا) قلت: وينبغى 
أن يكون المعثبر هو الوزن الشعرى لا التصريفى وحينئذ "فرقارا وأطوارا“ يصلحان فى بيتين 
من قصيدة واحدة من بحر واحد كالرجز والكامل روإلا) أى وإن لم تكن الفاصلتان على وزن 
واحد رفن كان ما فى إحدى القرينتين أو أكثره) آی ما فی إحداهیا (مثل ما یقاپله من 
الأخرى فى الوزن والتقفية فهى تزصيي)وينبغى أن يقول: "مرصع“ ليوافق قوله: 
"فمطرف"” وقوله : "فمتواز" (نحو فلاا الحريرى: رفو يطبع الأسجاع بجواهر لفظه؛ 
ويقرع الأسماع بزواجر وعظه) وهدا يلح ان يكون مثالا لا حصل الترصيع فيه فى جميع 
القرينتين إن قدرنا أوليما "يط وا عجان داولهما "فيو" كان مثالا لا حصل فى 
أكثرهما. قوله: روإلا) أى وإن لم يكن بين ألفاظ القرينتين تقابل» وكانت الفاصلة مرازية 
أختما (فالسجع يمى متوزياء كقوله تعال: فيا ر رفوع الراب موخ 
وشرط حسن السجع اختلاف قرينتيه فى العنى. قوله: رقيل) أى قال جماعة من الأدباء: 

(واحسن ا ما تساوت قرا اثنه)؛ ليکون شبيها بالشعر» فإن أبياته متساوية؛ کقوله تعالی : 

فی سدر مخضود وام منْضوب رل مَمْدُوٍ) وعلته أن السمع ألف الانتهاء إلى غاية فى 
السجعة الأولى» فإذا زيد عليها ثقل عليه الزائدء لأنه يكون عند وصولها إلى مقدار الأولى 
کمن ثوقع الظفر بمقصوده من فهم الراد لهء ولم يجده أمامه» كنا يظهر. قوله: (م) 0 
ثم إن كانتا مختلفتين» فالأحسن من امختلفتين رما طالت قرينته الثانية) ولا اخثصاص 
للثانية بذلك»ء بل يستحسن حيث لأ تستوى القرائن ن تكکون كل واحدة 
أطول مما قبلهاء كقولنه تعال: وَاللَجّم إا هَوّى ما صل صَاحبكم وما غوى) قوله : 


زا سورة توج ۳ء ٤ا,‏ ر( سورة الغاشية: ۳٠-غ١.‏ 
ر۳) سورة الواقمة: )٤[ .٠۰-۲۸‏ سورة النجم: 1-1 


o 


أو الثالئة؛ نحو: ([خذوة فلو ثم الْجَحيم صلو". ولا بحسن أن يُؤئى بقرينة 
قر منها كثيرا. 
والأسجاعٌ مبنيّة على سكون الأعجاز؛ کقولهم: ما أَبِعَدَ ما قات وما قرب 
ما شو آٿت. 
قیل: ولا يقال: فى القرآن أسجاع: بل يقال: فواصل. E‏ 


(أو الثالثة) أي أو طالت قرينته الثالثة على ما قبلهاء نحو قوله تعالى: رخدوة فلو 

م اجيم صلو وكلام المصنف يقتضى أن تطويل الثانية على الثالثة حيث لا بد من 
طول إحداهماء وعكسه سواءء وفيه نظرء لأن إيقاع طويلة بعد قصيرتين متساويتين أولى 

من الفصل بين التساويتين بطويلة : ويدخل فى قوله: أو الثالثة استحسان طول الثالثة 
عن غیرهاء فیدخل قی هذا الإطلاق ما ذكرئاه من أن الثالثة يستحسن أن تكون أطول 
من الثانية : وان تكون الثاني أطول. من او وھلی هذا رولا پجسن ان یول قرينة) 
قرينة (أقصر منها كثيرا) أى لا يسستاال تأئى/إقرينة قصيرة بعد قريئة طويلة» لان 


السجم إذا استوفى أده من السابغة لطولا كانت اللاحعة أقصر پبکثیرء؛ کان کالښي۲ , 


المبتور ويصير السامح کمن یرید انها ل فاا ۲ فیخثر دونپا. هذا الذى ذكرناء هر 
الشهور» وصرح الخفاچی : بأنه ل يجوز أن تكون الثانيه أقصر من الأولىء لکن رآیٹ 
فی مختصر الصناعتين العسكرى أن الأحسن أن تكون الثانية أقصر من الأولى؛ قاد آدری 
أهو غلط من الناسخ آم لا. قوله: روالأسجاع) بشبر إلى أن الأسجاع (۲) وينيغى أن بقول: 
"القرائن المسجعات“ قإن السجم» وهو التواطؤ -كما سبق- لا التواطن (مبنية على سكون 
الأعجاز) أى أصلها أن تكون ساكنة الأعجازء أى الأواخر؛ أى مرقوفا عليهاء لأن الغرض 
امزاوجة بين كل واحدة وأخرى» وذلك لا يطرد إلا بالوقف» كقولهم: رما أبعد ما فاث 
وما أقرب ما هو آتم لأنك لو وصلته لاقتضى حك الإعراب مخالفة حركة إحداهما 
للأخري؛ فيفوت المقصود من السجم؛ وإذا کائوا يخرجون الكلم عن أوضاعها للازدواج؛ 
كالغدايا والعشاياء فما ظنك بما نحن فيه. قوله: رقيل) هذا هو المشهور أنه رلا يقال: فى 
قرائن القرآن الكريم أسجاع بل) إنما ريقال: فواصل) أما مناسبة فواصل» فلقوله تعالى: 


(1) سورة الحاقة: .۴١-۳١١‏ 


وقیل : السجع غير مختص بالنثر ومثاله فی الم قول [من الطويل]: 
جل به دی وَأرٽ به بی وفاض به دی واو ری به ونب 


يتاب فصت آياثه) ' وأما اجتناب ج فلأن أصله من سجع الطير فيشرف 
القران الكريم عن أن يستعار لشىء فيه لفظ هو قى أصللى وضعه للطائرء ولأجل تشر 

عن مشاركة قیره من الكادم الحادث فى اسم السجم الذ يقم فی کلام احاد الئاس : 
ولان القرآن صفة الله -تعال- ولم پجز وصفها بصفة : برد الإاذن بھاء كما لا يجوز 
ذلك فى حقه -عز وجل- وإن صح العثى على أن الخفاجى قال فى سر الفصاحة: إئه 
لا مانع فى الشرع أن يسمى ما فى القرآن سجعا. ونحن لا نوافقه على ذلك» وليس 
الخفاجى ممن يرجح إليه فى الشرعيات. قال الخفاجى -أيضا-: السجع الذى يقصد 
فى نفسه» تم يحمل المعنى عليه» والفواصل هى التى تتبع المعانى غير مقصودة فى 
قال: ولهذا سميت رءوس الايا فواصل ولم تسم أسجاعاء ونقل عن الرماتى : 

ن الفواصل بلاغة والأسجاع عيثة #قال: وليل بصحيح» ثم قال: الفواصل ضربان: 
ضرب يكون سجعاء وهو ما تمائلت صروت فى المقاطع» مثشل: لأوالطور وکتاب 
مَسْطور وضرب لا یکون “جا ورتا -تقازبکك حروفه فی القاطع ولم تتماثل. 
وحکی القاضى ابو بكر فى كتاب الانتصار: خلافا فى تسمية الفواصل سجعا؛ ورجح 
نها تسمى بذلك»ء وثوله: (وقيل: السجع إلخ) يريد أن ما سيق من تعريف السجع 
يقتضى أن السجع لا يكون إل نثراء وقال بعضيم: السجع قد يكون فى النظم وإليه 
الإشارة بقوله: روقيل: السجع غير مختص بالنثر) وهى مبارة مقلوبة؛ والصواب أن 
يقول: (النتر غير مختص بالسجع) لأن اخثصاص السجع بالنثر أن لا يكون شىء من 
النثر إلا مسجماء وهذا لا يقوله أحد» واختصاص النثر بالسجع أن لا يكون السجع إلا 
نثراء وهو المقصود» وقد مثل السجع الواقع فى النظم بقولهء أى قول أبى ثمام: 
تجلی به رشدی وآثرت به یدی وفاض به مدی وأوری به زندی" 

زا) سورة قصلت : ۳ () سورة الطور: ١ء‏ ۲. 


ز۳ الپیت من الطؤيل؛ وؤ ابی تسام قى شرم دیوانه زس ١لا‏ والصباج زص 114): والآشارات زس 
efe‏ وشرح عقود الجمان ر۲ ر١١1‏ : والعسدة #آبن رشين (IY)‏ 


T1 


وون السجع على هذا القول ما يمى التشعطير؛ وهو جعلٌ كل من رى البيت 
سجعة مخانفة لأختهاء ؛ كقول من البسيط]: 


الوازتة ا 
ومنه: الوازنة؛ و د القاصاتين قي الوزن دون التانفية ؛ بجو وتمارق 
AEE‏ : 
مطفوفة وَزّرابى مَبْثونة 


والذى يظهر أن المعنى بالسجع فى النظمء ما لم تكن كل قريئة منه بيتا كاملاء فان 
القرينتين فى البيت الواحد لا يصدق علييما بمجردهما النظم؛ فإنهبا لو تجردا عن بقية 
البيت لم يكونا نظماء فلا خلاف فى العنى. قال: رومن السجع على هذا القول ما 
يسمى التشطير» وهو أن يجعل كل من شطرى البيت سجعة مخالفة لأختها آى 
یجعل فی کل من شطریه سجعتان» علی:روی مخالف لروى سجعتى الشطر الآخر 
(کقوله) يعنی آبا تمام : : 0 
تدبير معتصمم باله منتقم اله فرتغفسسب في الله مرتقاب 

قال فى الإيضاح: ثم السجع ينبم إل قصيرء وطوبلء ومتوسط ثم قال: ومنه ما 
يسمى التصريم » وهو جعل العروض مققاة تعفيّة اضرب : ومن أحسنه قول أبى فراس: 
بأطسرراف النقفة الموالى الغفردنا بأوساط المعالسى 
الوازنة: 

ص: (ومنه الوازنة إلخ). 

(أش): الوازنة متهم من عدها من ضروب السجع وجعله أربعة أضرب»› ومنهم من 
لم يعدها منه» وهو الصحيح» فقوله: "مته" يريد من التحسين اللفظى (وهي تساوى 
الفاصلتين) لا يريد في القران ¿ فقطء بل القرينتين ر(فى الوزن دون التففيةء نحو قوله 
تما : #وئمارق مصفوفة وزرابی ۰ مبثوقة)) ت إن كان ما فى إحدى القرينتين أو 


زا سورة الفاشية: ١إ١١,‏ 

(۲) البيت من البسيط وهو لأبى تمام بلفظه فى المصبامج زص ۰)۹۸ والبیت فی شر دیوانه رص ۲۰) وی 
الإشارات زس )۳١١‏ وشرحج عقود الجمان ٠(‏ إا )> والعمدة لاہن رشيق )۲۳/١(‏ برواية اخرق للعجن 
وهي : لله مرنقب فی الله رتبا . 


واذا تساوی الفاصلتان؛ فإِنْ كان ما فى إحدى ألقرينتين أو أكثره مث ما يقابل من 
الفرينة الأخرى ي قي الوزن» حص باسم الماثلة؛ نحو: تاهما الكثاب المستَبينَ 
وهدیتاهما الصراط اقيم وقوله [من الطويل]: 
مها الوحش إ إلا أن هاا وان قاالخطاإلاأن لك ذرايل 


ومنه: القلب؛ كقوله [من الوافر]: 
وَل کسل ل وة ا دوم موده تلو بکل 


اكاب ا ا الصْرَاط اش فيه اق لتوا أن 
ا[وَهَدَينَاهَمًا الصْرَاطً المُسْتَقِيم) جز الفاصلة» ويكون آخرها (وتركنا عليهما فى 
الآخرين) هذا هو الظاهر؛ فلا تكونتلك فاصلة غير مققاةء تم صح متيل ابیت 
الذكورء وهو 2 تمام : 2 
مهسا الوحش إلا أن هاتا أوا ن نا الخطإلا أن تلك ذوابل 
القلب: 
ص: (ومنه القلب إلخ). 
(ش): من وجوه التحسين القلب؛ وهر ان يکون الكادم إذا فلبت خروفهء لم غير 
قراءته : وهو غير القلب الساہق فی التجٹيس > وغیر القلب السابق فی عملم العائى ؛ 
ومثله المصنف بقوله» أى الأرجائى: 
E‏ ُ ا ت اق 
أحب السمرء ظاهره جميسسل ا EET‏ 
a‏ و ر ۶ ر ت م (j)‏ 
فاته پمکن أن يقرا من آخره وله کما يقرا من أوله لآخره؛ ویرد عليه آمور: 
أجدهاء ؛ أن تشدید دال مودت › وتخقیف دال تدم پلعذر معيما القلب » لكته ماش 
[1) سورة الصاغات: صو 
(۲) البيت من الطويلء وعو بى تمام ف شرم دیوائه ص :)١‏ والاشارات رص :)٠٠۴‏ والطراز ز٣ة):‏ 


والصبام اسن ۴ ,)٣۷‏ 
(۳) البيتان من الوافرء ولم أجد إلا الثانى فى شرع عتود الجمان .)٠١۴/۲(‏ 
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ا 
ا TEE‏ من الشدد كالمخفف» وقد تشم الاعتراض عليه. الثانى أن واو 
ار و ت A a a‏ ۾ من 
مودته. آلشا لت : أن e‏ ا القَلب : واتقلاب a‏ ساگنا a‏ 
الأولء وقوله تعال : فک ا قن غپر سراعاة الواوء ډھو أصحج الأمثلة؛ 
غبار عليهء ومثله فی الإيضاح بقول العماد الكاتب للقاضى: "الفاضل سر فلا كبابك 
الفرس" وجواب الفاضل له بقوله: "دام علا العماد“ فأما كلام العماد فلا يصع القلب 
فيه » لأن ألف "فلا" تسقط فى القلب للوصل» وألف الفرس الساقطة للوصل تعود فى 
القلب » فللا ينشلب يخال اید ؛ وفيه تغيبر الحرکات كيا سبق ؛› وأما جواب الفاضل ۽ 
فعليه السؤالان -أيضا- لأن آلف العماد فى أحد التركيبين دون عكسهء والحركات 
عمج ئنم قربك دعد آهنا إنمسادعد كبرق منتجع" 
وهو قاسد؛ فإن آمنا لا ينقلب» إنعا آجا لا لا يخفى: قإن آمنا ألف بعد الهمزة 
ونون واحدة» وليس فى آخرها آلف »_وليسش كذلك. إئما هذا الذى ذكره المصثف هو 
قلب الحروف» وبقى عليه نوع احير يقال > قل ب الاعات كقوله : 
عادلوا دما ظلمت ليم دول سدوا فما زالت ليم نحم 
بزلوافماشمتليمشيم رفعموافما زلت لهم قدم 
قپو دعاء م٤‏ فاذا انقلیت کلماته صار دغاء عایپم : وهو: 
تمم ليسم زالت فما سدوا دول لهسم ظلمت فما عدلوا 
ققدم ليم زلت قمارقعموا شيم لهم شحت فما بذلوا"“ 


(1) سورة پس: 4. () سورة المدثر: ۳. 

(۳) البيت من الرمل؛ وهو بلا نسبة فى شرم عقود الجمان .)١۹۳/۲(‏ 
)٤(‏ البيت من الكاملء وهما بلا نسية فى شرم عقود الجمان .)۱١۳/۲(‏ 
(ه) البيتان من الكاملء وها بلا نسبة فى شرح عقود الجمان .)۱١۴/١(‏ 


التشريع 
ومنه: التشريع؛ وهو بتاء ا کے ا م اروت ن ا 
منهما؛ كقوله [من الكامل]: 


تی ا 


يسا خَاطِسب اديا ادبي ِنَم رك الردى وقرارة الأكذار 


التشريع: 

قوله: رومنه التشريج) وهى عبارة لا يناسب ذكرهاء فإن التشريع قد 
استعماله فيما يتعلق بالشرع الملطهر؛ وكان اللائق اجتنابهاء وحاصله أن المراد بناء 
البيت على افيتين» يصح المعنى على الوقوف عند كل منهماء والراد أن يكون على 
وزئين يصح أن یکون کل منهما پیتا مستقلا» کقول الحریری: 

يا خاطب الدنيا الدنيه انيا شرك الردى وقرارة الآكدار” 


الأبيات المشهورة. قال ابن النحويةرفى غبارة صاحب المثل هو أن يبتى الشاعر 
شعره على بحرين؛ والصزاب أن يقال علي فربين؛ فإن ذلك لا یتاتی فی بحرین؛ 
وإنما الصواب أن يقال : على ضربین تن بح واحد., قلت : فيه نظرء فقد يكون ذلك من 
بحرین؛ إذا کان البيت من ادي على ,فاعيلائن فاهلن فاعلائن فاعلاتن فاعلن فاعلاتن 
آمكن الشاعر أن يجعل بعض البيت على فاعلاتن أریع مرات» فيکون من الرمل 
المجزوء؛ مثاله أن يول : 

لیتهم سموه باسسم سوى ذا فإنه فاتن ٠‏ إنسسما التشريع دين قوي ° 

فإنه يمکن أن يسقط منه» فيقول: 

ليتم سمووهباسم ‏ إنااالتشريع ديسسن" 

فيئقلب من المديد إلى الرمل. ثم اعلم أن التقييد بقافيتين لا معثى له» فقد يكون أكثر› 
ومن أغرب ما رأيت فيه آبيات الحريرى من أول الكاملء فإثه بئاها على سبع قواف وهو: 


)١(‏ البيت من الكامل؛ وهو لأبى القاسم الحريرى فى المقامة الثالثة رالمشرين من مقامائه كما فى شرج عقود 
الجمان (۷/۲١٠)ء‏ والثل الساثر (٣/۷٠۴)ء‏ والمصباح رص ١۷٠)؛‏ والطراز .)۷٣۲(‏ 

زا البیت من الكاملء ولعله من إنشاء السبكى نفسه كبا ثوضحه عبارة المرشدى فى شرحه على خثود 
الجمان 1۷۲١ء‏ وقيه رقیم) بدلا من : (قریم). ) 

(۳) سیق تخریجه. 


کک و 


الفاصلة کک نحو: a‏ 
وقوله " [من الطويل]: 
o‏ ياد لم تمنسن إن هى جل 


وټ ا 


فى عير جوب الغئى عَنْ صبيقه ولا تهر الشكوى إا الل رلت 
ری خلتی من حَيْث فی مَكامَّا فکائست قى عَيَْيْه حٌى جات 


جود على الستهثر الصب الجوى وتعطفى بوصاله وترحمى 
ذا المبتلى التفكر القلب الشجى ‏ ثم اكشفسسى عن حاله لا تظلمي" 
ص: لزوم ما لا يلزم: 


زومنه) أف من التحسين اللفظى (زلزوم ما لا يلزم» وهو ان يجیء قبل حرف 
الروی» أو ما فی معناه ن الشاصلية) أو السحعة ما ليس لازما ۴ السجع) ) اول ان 
يقال فى التققية: ليعم السجع تافزل تمان : فما اليم فلا تهر 
وا اسابل فلا قنور وقوله تعالی : (فإذا هم مَبْعبرون) ثم قول تعالی: ( و 
يقصرون) “ وكتول الشاعر: 5 
سأشكکر عمرا إِنْ تراخت منتى ياد لم تمن وإِنْ هى جلت 
قتي غير محجوب الفنى عن صديقه ولا مُظهرٌ الشكوى إذا الل رلت 
رای خلټی مِنْ حیث یخفی مکانها قکانت قذی عیذیسه حگی تجاسث 


إا سورة القحي: ١١-4‏ 

(۲) الأہیات أوردها محمد بن على الجرجائى فى الإشارات ص۳٠؛‏ وهي لعبد الله بن الزبير الآسدي فى 
مدج عثمان بن عفان؛ وينسبان لأبى الأسود الدؤلى فى مدج عمرو ين سعيد بن العاص. 

(۴) الييتان من الكامل» وهما للحريرى فى شرم عقود الجمان )1۹۷/١(‏ وفيه زعلى المهتور) بدلا من: (على 
الستهتر). 

.٠٠١ ۴٠١ سورة الأعراف:‎ )٤( 

(ه) الأبيات من الطويل؛ انظر تخريجه فى الإأيضام الفقرة 1۸. 
والبيت الشالك لم آجیده إلا فى شرح عقود الجمان .)١١١/۲(‏ 
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وأصل الحسن فى ذلك كله: أن تكونٌ الألغاظ تابعة للمعانى» دون العكس. .... 


قوله: روأصل الحسن فى ذلك كله) أى فى النوع اللفظى رأن تكون الألفاظ تابعة 
للمعائى دون العكس). 

(تذبيه): اعلم أن أنواع اليديع كثيرةء وقد صنف فيهاء وأول من اخثرع ذلك عبد 
الله بن المعتز» وجمع منها سبعة عشر نوعاء وثال فى أول كتابه : "ما جمع قبلى فنون 
البديع أحد» ولا سبقنى إلى تأليغه مؤلف» وألفته سئة أربع وسبعين ومائتين» فمن 
أحب أن يقتدى بنا ويقتصر على هذه فليغعل» ومن أضاف من هذه المحاسن» أو غيرها 
شيا إلى البديع ؛ ورأى فيه غير رأينا فله اختياره" وعاصره قدامة الكاتب؛ فجمع منها 
عشرين ثوغا تواردا منها على سبعةء فكان جملة ما زاده ثلاثة عشرء فنكامل بيا 
ثلاثون نوعاء ثم تتبعها الناس» فجمع أبو هلال العسكرى سبعة وثلاثين» ثم جمع ابن 
رشيق القيروانى مثلهاء وأضاف إليهاثخمسة وستين بابا من الشعرء وتلاهما شرف 
الدين الشاشى» فبلغ بها السبعين ثم نكلم فيا ابن اہی الإصيع › وكتاب المحرر أصح 
كتب هذا الفن» لاشتماله على النقلوالتد»اذكر آنه لم يؤلفه» حتى وتف على أربعين 
کثابا فی هذا العلم آو بعضه ٤ود‏ دسا فأوصلها تسعين» وادعی أنه استخرج هو ثلاثين؛ 
سلم له منپا غشرون» وباقیها متداخل أو صبوق به؛ وصلف ابن منقذ كتاب التفريم 
فى البديع» جمع فيه خمسة وتسعين نوعاء ثم إن السكاكي اتثصر على سبعة 
وعشرين؛ ثم قال: ”ولك آن تستخرج من هذا القبيل ما شئت؛ وتلقب كل من ذلك بما 
أحبہت" ثم إن صقى الدين بن سرايا الحلى عصريناء جمع مائة وأربعين نوعا فى 
قصيدة نبوية فى مدحه 4# ثم إن المصتف ذكر من البديع المعنوى ثلاثين نوعاء ومن 
البديع اللغظى سبعة أنواع؛ وذكر بينهما أمورا ملحقة بهاء يصلح أن تعد أنواعا أخرء 
وها آنا أذكر شيا مما ذكره الناس؛ ليكون مضافا لا سيق» فعليك باعثبار ما هو داخل 
منها فى كلام المصنف وما ليس بداخل؛ وباعتبار ما ينها من التداخل» وربما أنبه في 
أثناثها على شىء من ذلك. 
التوقيف: 

الثامن والثلاثون “الثوقيف“ وهو إثبات التكلم معائى من المدح والوصف 
والتشبيه > وغيرها من الفنون التى يفتتم بها الكلام فى جملة منفصلة عن أختها 
بالسجع سغالبا- مع تساوى الجمل فى الزنةء أو بالجمل الطويلةء كقوله تعالى: 


ا 


EET EEFEFEPPFPFFPFP mE 


ابی 3 خلقبی فهو ټهدین) لیات ونوج ال لن فى النُهّار وَيُولج النَمَارَ فى 
انر €“ 
التسميط: 

التاسع والثلاثون ”التسميط” وهو تسجيع مقاطع الكلام» من نثر أو نظم على روى 
مخالف روى ذلك البيت» أو تلك السجعةء كقول ابن أبى حشصة: 

هم القوم إن الوا أفادوا وإن دعوا أجابوا وإن أعطوا أطايوا وأجزلوإ“ 

ومثاله فى النثر: ربك م بن في السّوات والأرض وقد فضلنًا بَعْض عض الذيبين 
لی بَعْض وانَينًا دَاود رَبُورًا)" وهذا القسم ذكر المصنف منه ما يثعلق بالنظم» حتى 
تكلم على السجع: هل يدخل فى النظم أو لا؟ 
التغاير؛ 

الأربعون "الثغاي," وهو هدج الشيه ف ا ا أو مه 2 ET‏ ا ذلك اما من 
کلام شخصین» کقوله تعالى : (قالوالإئا يا ريلا به مُوْمنْونَ قال الَوِينَ استكبروا إن 
بالِي آمَنْتُمْ به كافرون 4“ زإمادأن يتغاير كلام الشخص الواحد فى وقتين» كتقول 
قريش عن القرآن الكريم : ما سمعنا بهذا فى آباينًا الأولين)" فإنه اعتراف بالعجزء ثم 
قالوا فی وقت آخر: لر غا لتا مشر ذا(" a‏ 
عيبا لكنه لوقوعه فى وقتين مختلفين -فى غير هذا المثال- عد من المحاسن. 
ألقسد: 
ا والارپعون "القسم" وهو الحلف على المراد بما يكون فيه رر ا 
غير ذلك بما يناسبه» كقوله تعالى: فورب السَمَاءِ وَالأرْض إن لح شل 
َنْطقون)*“ أقسم الله تعال- بها بتقمن عظمته. 


1 
| 
ق 
ا ا 


وإ سورة الشحراء: ۸ل L3:‏ سورة الحج: 11 

ر٣‏ البيت من الطريل؛ ومو روان بن أبى حفصة فى الأغانى ٠٠١/٠١‏ وشرح عقود الجمان )٠١١/١(‏ 
ويلا نسبة فى المصياح رص .)1۷١‏ وفيها جميعا (أصابوا) بدلا من زأفادوا). 

(غ) سورة الاسراء: ده. زه) سورة الأعراف: د۷ء “۷ 

ر سورة القصص: .۳٦‏ ر۷ سورة الأنفال: .٠١‏ 

ره سورة الذاریات: .٣۳‏ 


e mm E me HE HE FEE ERNE HF FE HEF HN F EF FOF N db A FH E li dl mF + Fh dd bh mi hi mi i r HF i mw br hı di Û i a mi hb hh mh‏ ف فط ف ك ف ق ل و 


السلب والإيجاب: 
الثاني والأربعون "السلب والإيجاب"” وهو بنا على ثفى الشىء من وجه؛ 


واثباته من وجه آخر كقوله تعال: فلا تقل هما أف ولا رهما وَل لم قولا 
کریًا)" وهو يرجم إلى الطباق. 
الأستدراك: 

لثالث والأربعون "الاستدراك" إما بعد تقدم تقرير» كقوله تعالى: إل پریکھم الله 
فی مََامِك قلیلا ولو أراكهْمْ كيرا لقثم ولتئارَعُم فى الأَمُر وَلَكِنُ الله له س اؤ 
E‏ تعالى: فلم تقلوهُمْ وَلَكِنْ الله قَِلَُمْ وما رَمَيْت إذ ميت وَلَكِنٌ 
الله رى“ وهذا القسم يرجم إلى الطباق» أو إلى الرجوع» وقد سبقا. 
الثلفيق : 

الرابع والاريعون "التلفيق" وهو إكراج لكادم مخرج التعليم» وهو أن يقع السؤال 
عن نوع من الأئواع تدعو الحاجة لبيان ۾ خمیعها: فیجاب بجواب عام عن المسثول عنه؛ 
وعن غيره» ليبنى على عمومه ما بعد ئ اتقات القصودة» كقوله تعالى: ما كان 
محمد أا َحَدٍ هن وجالكم )4 فإنه وقعم جوابا عن قولهم أنه # أبر زيد بن حارثة؛ 
فلم ينص على زید بل عمم» لیبنی عليه خاثم التبیین» لأن كونه خاتم النبيين يناسب 
أنه ليس أبا لأحدء لأئه لو كان له ولد بالغ لكان نبياء وقد يقال: إن هذا يرجع إلى 
ال ستطراد» وقد سبق. 
جمع الخثلفه والؤتلشة: 

الخامس والأربعون "جمع المختلفة والمؤتلفة" وهو أن يجمع بين ممدوحين بمعان 
مؤتلفة فى مدحهماء ثم يريد ترجيح أحدهما على الآخر»ء فيأتي بمعان تخالف معانى 
التسوية» بحيث لا ينقص الممدوح الآخرء كقوله تعالى : لوداو وَسلَيْمَاة)” إلى آخر 


الآبة الكريمة. 
)١(‏ سورة الإسراء: ۳. ز۲ سورة الأتغال: .١‏ 
(۳) سورة الأنغاله: .١۷‏ () سورة الأحزاب: .١‏ 


إك) سورة الأئبياء: ۷۸. 


HFHFAFOKGRRFGKGKaGEaKKEREREELERKEFREREmESERESRHhERARAKARKHRRREKOSOTDTTTRKFKFERE 


التوهم : 

السادس والأريعون "التوهم" وهو إما أن يؤتى بكلمةء يوهم ما بعدها أن المتكلم أراد 
تصحيغهاء أو يوهم أن فيه لحناء أو أنه قلب عن وجههء أو أن ظاهره فاسد المعنى»ء أو 
أراد غير معناهاء ويكون الأمر يبخلاف ذلك فى الجميع › ولهذه الأقسام أمثلة» ذكرها 
صاحب بدیع القران؛ لم أر التطويل بذکرها. 
الأتساع : 

السايع والأربعون "الاتساع" وهو كل كلام تتسع تأويلاتهء فتتفاوت العقول فيها 
. الكثرة احتمالاته لنكتة ما» كقواتم السور. 
سلامة الاختراع من الابتداع : 

الثامن والأربعون ”سلاسة الأختراع من الابتداع" وهو أن پخترع الأول معنی لم يسېق 
إليهء ولم يتبع عليهء وأمثلته كثيرة. 
التوليد: 

التاسع والأريعون "التوليد" وهو أن التكلم يرع قریا من البديح پنوع آخر؛ فیتولد 
مهما نوع ثالث» ومشلوه بقوله تعالن: قال رب احكميالحق)". 
الثوادر: 

تمام الخسين "النوادر” ويسمى "الإغراب والطرفة” وهو أن يذكر الشىء المشهور 
على وجه غريب بزيادة» أو تغيير يصيره غريبا» وقد تقدم هذا فى أنواع التشييه» وهو 
أن یکون وجه الشبه مشپورا مبتذلاء ولن یلحق په ما یصیره غریبا خاصا. 
الألجاء: 

الحادى والخسون "الإلجاء" وهو ذكر اعتراض وجواب» ومثلوه بما لا طائل تحثه., 
1 ثخبیر : 

التائى والخمسون "التخيير“ وهو إثبات البيت أو الفقرة على روى يصلم لشباء 
فیره» فیتخیر له کلمة کقوله: 

إن الغريب الطويلَ اذيل متهن فکیف حال غریب ما له قوت" 


ساس و م 


(ا) سهرة الأنبياء: ٠١۳‏ 
(۲) البیت من الطريل»ء وهو بلا نسبة قي شرح عقون الجمان ر4۲ ا). 
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LL 


اند صلم موضع قوت "مال" کسب تسب» ذا گیل»؛ وکثیر من الفاس ينشده: "ما 
له طول" فحیندد یکون ترجیم طول لرد العجز على الصدر. 
التنظير : 

الثالث والخمسون "التنظير" وهو النظر بين كلامين متفقين فى المعنى أو مختلقين 
أيهما أفضل؟ 
الأستقصاء : 

الرابع والخمسون ال ستتقصاء"» وهو ذكر جميم شوارض الشىء ولوارمه وذاتياته › 
وهو قريب من مراعاة الئظيرء» ومن استيغاء الأقسام السابقين» إلا أن هذا نوع برأسه. 
التشكيك : 

الخامس والخمسون "التشكيك" وهو أن يأتى فى الكلام بكلمة يشك السامع هل 
هى أصلية أو لا؟ كقوله تعالى: إن تداپنتم بدین 4" فإن بدين يشك السامع هل هى 
أصلية أو لا؟ حتى يحقق النطر فياجاها أصلية لأن الدين له محاملء منها الجزاء 

۲ 

مثل "كما تدين زیا" 
البراعة: 

السادس والخمسون "البراءة" و مدلا الهجاء: وهو كبا قال اہو مرو ہب العلاء وقد 
. ستل عن أحسن الهجاءء فقال: هو الذي إذا أنشدثه العذراء فى خدرهاء لا يقبج 


التسليم: 
السابع والخمسون "التسليم" زغو ان يفرض محال إيا منفيا؛ و مشروطا بشرط 
بحرف الامتنام؛ ليكون ما ذكره ممتنع الوقوع» لامتناع شرطهء كقوله تعالى: ما تخد 
ا 2 1 
الله من ولب الأية ' وهذا يدخل فى المذهب الكلامى. 


() سورة البقرة: ۸۴؟. 

(۲) " ضیف " أخرجه أبر تعیم واہن عدی والدیلمی عن ابن غمر؛ ورواه عبد الرزاق فى الزهد عن أبى 
قلابة مرسللاء وأحمد عن أبى الدرداء موقوا بلفظ " البر لا ييلى والذتب لاأ بئسي؛ والديان لا يموت 
اعمل ہا شتت کما دين تدان ". وانظر ضعيف الجامع رم 4۳۷۹). 

(۳) سورة الؤمنون: .4١‏ 
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الأفتنان: 

الثامن والخمسون "الافثنان” وهو أن يۇتى فى الكلام الواحد بفنين متضادين» أو 
سخٿلفين؛ كالجمع بين الغزّل والحماسةء أو مشفقين وهو کثير. 
إنبات الشىء للشىء بنفية عن غيره: 

التاسع والخەسون "إثبات الشیء للشىء بنفيه عن غيره” كقول الخنساء: 


سے ص ا ا 


وما بلقت كف ارىئ ناولا وسن المَجْسد إلا والذِى تلت اطول“ 


الترديد: 
الستون "الترديد" وهو تعليق الكلمة الواحدة فى الصراع الواحدء أو الفقرة الواحدة 
مرتین: متعلقۀ بشيئین» کتوه : ۰ 
وهویتنی وهویست الغائیات إلى أن شبت فانصرفت عنهن آمالى 
فعلق ”هویئئی” و"هویت" بالغائیاب فی مصراع واحد» وقد یحصل لترديد فی کل 
من المصراعينء كقوله : 
يريك فى الروع درا لاح فى غسق قى ليث عريسة فى صورة الرجل“ 
فرد فى كل من الصراعين مرتين. 
التعطف: 
الحادى والستون "التعطف" وهو كالترديد. إلا أن الكلمة مذكورة فى مصراعين؛ 
وهو آعم من المزاوجة من وجه» فإن تلك يشترط فيها الشرط والجزاءء ولا يشترط فيه 
التكرر فى مصراعين أو فقرتين؛ وهذا يشترط فيه التكرر فى مصراعين؛ ولا يشترط أن 
يكون فى الكلام شرط وجزاء؛ وينغصل هذا والذى قبله عن رد العجز على الصدرء بأن 
ذلك يكون العجز فيه اخر الضرب أو آخر الفقرة» وهذان بكون إعادة الكلمة فيهما فيما 
وراء القافية. 


(1) 


ز١)‏ البيت من الطويل؛ وهو للخنساء قى ديوانا زصس ۷١‏ / الكتب العلمية)ء ولسان العرب ركففم)ء رطوك): 
وتاج العروس ركفف). وبطلع البيت فيها: رقا بلغت)؛ ونيها رحيث فا) بدلا من زوالذى). 

را البيت من البسيط؛ وهو بلا نسبة فى الأشياء والنظائر ر١‏ /۴٠۸؟)؛‏ وتخليص الشواهد رص ١٠٠)ء‏ وشرم 
الأشموئى »)٠٠٤/١(‏ والمقاصد النحوية .)"١/۳(‏ 

(۳) البيت من البسيط وهو باز نسية فى المصباح إص .)1١۲‏ 
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mamas mRFHHTHSGKKhaaGGaraRGmRkmamARREHAHRRRASRRGORAARGRKREiURGKLGhAGGA ةةة ةةة‎ 


التوسيمح : 
الثانى والستون "التوسيع" وقد فسروه ٻأن یآئی فى آخر الكلام بشىء مفسر 
بىعطوف ومعطوف عليه » مثل قوله : 
إنا أبو قاسم جادت لنايدة لم يحمد الأجودان: البح والمطر“ 
وهذا فى الحقيقة أحجد نوعى اللف والنشر. 
التطريز: 
الثالث والستون "التطريز" وهو اشتمال الصدر على بر عتا » يتعلق به شڀئان › 
Ss SO E‏ 
كأن الكأس فى يسدها وفييا عقیق فى عقيق فى عقيسق ٠‏ 


امؤاخاة: 
الراب والستون "المؤاخاة" وهو القاس ن |الائتلاف وهو أن تكون معائى الأئفاظ 
متناسبة ؛ كقول ذى الرمة: 
لیساءُ فی شفتی ھا وة لعن وفکی الثنابا وفی أنیابها شب" 
احترازا عن مثل قول الکمیت : 
وقد رأيا بيا خوذًا مئعمسة بيشا نكامَل فيها انذن والفئب“ 
فذكر الشنب مع الدل غير مناسب وهذا فى الحقيقة نوع من اختلاف اللفظ والمعتى. 


)١(‏ البيت من البسيط: وهو لابن الرومى فى الطراز را/4)ء »)4٠/٣(‏ والمصباح زص ۷۴ء ولاحمد ہن أب 
الطاهر في المناعتين رم ٠۸١‏ / الكتب العلمية). 

(۴) البيت من الوافر؛ وهو بلا نسبة فى الطراز :)۹۲/٣(‏ وشرم عقود الجمان ر4/۲١‏ ١)ء‏ الصاح زص 1۷4). 

(۳) البيت من البسيط وهو لذى الرمة فى ديوانه رص ١)ء‏ والخصائص ر۴/ا۹) وائدرر راه): 
ولان العرپ زإشنبح): زلعس) : زوا ؛ والقاصد النعوية (TIE‏ وهمم اهراسم TUT)‏ وباد 
تسبة فى شرح الاشمونی ز4۳۸/۲). 

(4) البيث من البسيط وهو للكميت فى الخصائص ر۳٠‏ ۳۹)؛ والثبيان (ص ١١‏ 4) بتحقیقتا لکن صدره فيبا: 

م فل ظعاتن بالعلباء تاقعة. 
وهو بانط المصنف فى شرم عقود الجمان (۷۳۴/۲) ولكن فيه: (رآين) بدلا من ررأينا) ورفيشكل) بدلا 
من رتکامل). 


EF 
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الاستطراد: 
الخامس والستون "الاستطراد" وقد قدمئاه عند ذكر المزاوجة أو قريبا منها. 
الإشارة: 


السادس والستون ”الإاشارة”" ذكرها قدامة؛ وقال: دلالة اللفظ القليل على العنى 
الكثير فهو حينثذ من الإيجازء وقد سبق. 


الإقحام: 
السابع والستون "الإقحام" وهو يعلم مما سبق. 
الانفصال: 
الثامن والستون "الانفصال" وقد فسر بما هو قى معنى اتترا التقدم فى الإيجاز 
والإطثاب . 
اليسط: 


التاسع والستون "البسط“ وفسروه بماء قوفي معني الإطناب» وكذلك الإيضا. 
التتميم : ٤‏ 

السبعون "التتميم" وقد تعدم فى الإطناب » وكذلك التكميل» والتذييل. 
التوشبح : 

الحادى والسبعون "التوشيح" وهو أن يكون فى صدر الكلام ما يدل على القافية؛ 
كذا سماه العسكرى» وهذا هو الارصاد إلا أن فيه قيد الدلالة بصدر الكلام» والإارصاد 
أعم من ذلك. 
التكرار: 

الثاني والسبعون "التكرار“ وقد تقدم قى الإأطناب. 
المراجعة؛ 

الثالث والسبعون "المراجعة" وهى حکایة محاورة ڊ بين المتكلم وقيرد» وهر آعم من 
الالجاء السابق» كقول وضا اليمن: 


E 


قالت: ألا لا تلجن دارا إن أبانارجل غائر 
ااا رأیت ا لأبساب من دوئنا لت: انى واتپب لاف 


قال ت: فانسسس الليث عادية قلسسست: وسیش مر شت باتو 
قالت: آليس البحسر من دوننا؟ تلت: فإئى سابسع مامه 
فالت: اليس اله مسن فوقنا؟ تلت: بل وهولناغافر 
قالست: فإماكتت أعييتنا ‏ فاك إذا ما هجح السار 


i 

) واسقط علينا كق وطالندى ليلةلانساوولاآو" 
التذييل : 

الرابم والسبعون "التذييل" وقى نقد م فى الإأطناب. 
الاعتراض: 

الخامس والسبعرن "ا تراص" و کي المعانى. 
التابعة: ' 

السادس والسبعون "المتابعة" وهى إثبات الأوصاف فى اللفظ على ترتيب وقوعهاء؛ 


۳ مه وم ت فو ية د وي ي 
کقوله تعالی : [خلقكم من قراب ثم من ُطفة ثم ِن عَلقة) وقول زهیر: 
a‏ ض2 N} "ep oa‏ 


يؤكز فيوم في كتاب فيذخْر ليمم الحساب او بعجل فينةم 


التعريض: 
السايم والسبعونڻ "التعريض" وهو الدالة پا مغهوم پشضید المتكلم. 


(1) الأبيات من السريع ؛ وهى لوضاح اليمن في الأغانی (١/۲۲۹)ء‏ مع اختلاف قى اللفظ وزيادة قى 
الاپیات :¿ وا لمصباج زص ۲٦۵‏ باختادف فی النفظ وزيادة فى الأبيات والطراز ر۲/۳١٠‏ وهي بنفظ 
المصنفب مع إبدال روسيفی) من البيت الثالت ب زفسيفى), 

(۲) سورة شافر: 1۷ 

(۳) البيت من الطويلء وهو لزهير بن أبى سلمى ئى معلشته كما فى شرح المعلقات العشر رص ٣۸/الكثب‏ 

االعلمية)؛ وشح العلقات اسم لإ .])٠٠‏ 


TI 


الثامن والسبعون "التهكم" وقد سبق فى الاستعارة التهكمية. 
الائتلاف: 

التاسع والسبعون "الائتلاف"“ وهو أنواع منها ائتلاف اللفط والمعنىء وهو أن تكون 
الألغاظ ثليق بمقصود الكلام» فللمعنى الرشيق اللفط الرقيق» وللمعنى المشخم اللفظ 
الجزل» ومنها "ائتلاف اللفظ مع اللفظ“ء وهو أن يختار من الألفاظ التى يعبر بها عن 
معن با بينه وبين بعض الألفاظط المذكورة انتلاف» كقول البحترى : 

كالق م العطف ات" 

البيث السابق فى مراعاة النظير؛ ومنها “اثثلاف العثى” بالعثى وهو اشتمال الكلام 
على معنى معه أمر لاتم له وآمر مخالف» فتقربه باللائم» آو یکون الأمران ملائمينء 
فیارب به مهما ما هو آکثر ملاعب له؛ ابه الأطراف؛ ومنه وله تمالي: إن لك 
ألا تجو فيها ولا تَعْرى وأئك لا نظما فيها ولا كح 4" فإنه لم يراع مناسية الوى 
للشبع ٠‏ > والاستظلال لليس فى نوع النفعتات بل دوعي مناسية الليس للشبع » والاستظلال 
للرى فى كونهما تابعين للبس والشبمرومكيلين لنافعيماإذ رعاية ذلك أدخل فى حسن 
الوعد؛ والامتنان بذكر أصول التعم» ثم توابعهاء ومنها "انتلاف الفط والمعنى مع الوزن" 
وهو توعان : الآول: أن يأتى باللفظ من غير حاجة إلى نقديم وتأخير يمتنع مثله فى الشعر» 
ولا إلى زيادة ونقصان والثانى: أن يؤتى به مع الوزن من غير حاجة إلى إخراج المعنى عن 
وجه الصحةء ومنها "ائتلاف القافية أو الفاصلة بسائر الآية أو البيت"» كما فى تشابه 
الإارصاد» وقد يقال : إن هذا من الأرصاد. ومنها "الائتلاف م الاختلاف” وهو ضربان؛ الأول 
2 تنكون الؤتلغة ببعرل صن المختلفة » كما فى قول الشاعر: 

أبى القلب أن يأتى السدير وأهله ‏ وإن قيل عيش بالسدير غزيسر 

به البق والحمى وأسد تحفه وعمرو بسن هند يعتدى ويجو ر" 
(1) سہق کما اشا شار المصنف في مراغاة النظير, 
(1) سورة طه: وأإء 1١۹‏ 
(۳) الييتان من الطريلء وهما لويد بن حذاق فى شرح عقود الجمان (۲/١۱۷)؛‏ والصپاح (ص۹١٠)؛‏ وبلا 

نسبة فى الطراز ر٣/١١٠).‏ 
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والٹانی ما کانا متداخلین» کقوله : 

وصالكسسم هجسسر وحبكم قلسي وعطفکم صد وسلمكم صرب" 
الخطاب العام: 

الثماتون “الخطاب العام" وقد تقدم ذكره فى علم العانى» والمقصود منه أن يخاطب 
به غير معين» إيذانا بأن الأمر لعظمته حقيق بأن لا يخاطب به أحد» دون أحد كقوله 
تعاى: ول رى إذ وفوا على النار)" وقرله بل: “بشر المشائين فى الظلم”" 
وربما يخاطب واحد؛ بالتثنية كقوله: ‏ 

خلیلسی مرا بی علی آم ندب“ 

قال الطيبى: وامراد به عموم استغراق الجنس فى المغرد» فهو كالألف واللام الداخلة 
على اسم الجنس. قال: وتسميته خطابا عاما مأخوذ من قول صاحب الكشاف: "ما 
أصابك ڀا إنسان" خطاب هام, 
الټغلبب : 

الحادى والثمانون "التغليب ”ون رجيم أحد المعلومين على الآخرء وقد تقدم 
شىء من التغليب فى المعانى وتام أننابن الجكاجب قال : من شرطه تغليب الادنى 
على الأعلى» كالقمرين» لأن القمر أضعف نورا من الشمس؛ وجعل الشمس قرا لا 
بدم فيه بخلاف العكس» وكذلك "العبران" لان جميع فضل عمر فی اہی بکر؛ وآبو 
بكر أفضل رضى الله عنهما وقد عكس الطيبى هذا فقال: هو أن تضع أدنى الشيئين 
موضشم أغلاهمساء وما اله ابن الحاجب أسد وأسلم ؛ وقد جعل سن ترجیم أحد 


ر البيت من الطويل: وهو للعباس بن الأحنف فى العمدة لابن رشيق (۲۲/۲)؛ والطراز (۳/١١٠)ء‏ وعقود 
الجمان (۲/١۷٠)ء‏ والمصياح رص۹١۲)‏ ؛ والمثل السائر .)٠۷١/۴(‏ 

¥ : سورة الأنعام‎ ٣ 

1" ا آخرجه اپو داود والٹرمدذشق شن بريدة: وان اجه والحاكم شن اس ون سهل پڻ سعد 
وانظر صحيم الجامع (ج ۲۸۲۳). 

ز٤)‏ هذا صدر بيت من الطويل:؛ رعجزه: لتفضى لبائات الفزاد المحذب وهو لامر القيس فى ديوانه 
ز۲۹ / الكتب العلمية : والأشباه والنظائر :)۸٥/۸(‏ والصیاح (ص۲۹۹) وعجزه ثيه : 

نقص انات الغؤاد المهذاب 


TA 


1 
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iy FAME # ت‎ 

الأمرين على الآخر: دا انم قوم TT‏ تغليبا للمخاطبين على الغائبين؛ وقوله 
تعای : اإيخرج ونومًا اللاو وَالمَرْجًان)" و وان كانا إنما يخرجان من الملج. 
اللغز: 

الثاني والتمائون "اللخ" زیسمې "الأحجية" و"المعمي" وهو قر بب من الثورية ؛ 
وأمثلته لا تكاد تنحصرء وفیه مصنفات للثاس. 
الإہداع: 

الثالث والثمانون "الإبداع" وهو ما يبتدع عند الحوادث التجددةء كالأمثال التى 
الكلام الجامع: 

الرابم والثمائون "اكلام الجامع" وو ان # يجىء التكلم مقا فی “مه پشيء من 
الحكمة والموعظة ٠‏ أو شكاية الزمان أو الأجوالة امات كثيرة. 
رسال الل : 

الخامس والشمائون "إرسال المثل" وسوانيزرالتكلم -مثلا- فى كلامه وقد عرف 
ذلك فى علم البيان فى مجاز التمثيل 
الترقی: 

السادس والثمائون "الترقى" وهو أن يذكر معنى؛ ثم بردف بأبلغ منه» كقولك: 
“عالم نحرير وشجاع باسل” وهذا قد يدخل فى بعض أقسام الإطناب. 


الاقتباس: 
السابع والتمانون "التثباس" وسیأتی ن ادم امصينقف. 
المواربة: 


الثامن والشمانون "المواربة“ بالراء الميملة من الأرب» وهو الحاجة والعقلء وقيل: 
من ورب العرق إذا فسدء وهو أن يقول الإنسان كلاما يثوجه عليه فيه المؤاخذة؛ فإذا 
أنكر عليه شخص؛» استحضر بعقله ما يتخلص به بتحريق كلمة أو تصحيفها أو زيادة 
أو نقص» أو غير ذلك» كقول أبى تواس فى خالصة جارية الرشيد: 


إ١)‏ سورة النمل: دد. (۲) سورة الرحمن: ۲۲. 
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ڪڪ 
٤‏ ۴ 1 
لقدضاع شري على بابككه كماضاع عقد على خالصه 
فلما بلغ الرشيد وأنكر عليه قال: إنما قلت: ضاء فقال بعض الحاضرین: هذا بيت 
ذهبت عیناه فابصر. 
الهجاء فى الدج : 
التاسع والثمائون "الهجاء فى معرض الماح" وهو أن يهجو بألفاظ ظاهرها الماج 
وپاطنها القدح وهذا يد خل فی قسم الثوجيه» كقوله: 
يجزون من ظلم أهل انظلم مغفرة ومن اساءة أهل السوء إحسانا 
ّ ر ي : 8 
كأن ربك لميخلق لخشيته سواهم من جميع الاس إنسانا 1 
التخيبر : 
التسعون "التخيير" وهو البيت يأثي على قافية مع كونه يسوغ أن يقفى بقواف 
كثيرة» كقرل ديك الجن 


فعسي أنااءفتنلف ى نارتأج جف العظام 
جسدتقلبه لأف ٠‏ ملفنراش منستام 
أماأتنافكماعلم تفيل لوصلك سن دوار" 


فإنه پصلح مکان ”منام“. "رقاد“ هجوع هجود وسنء ومکان "عظام" "فزاد". ضلوع 
ټبود پبدن؛ ومکان ”سقام" "تاد" دوم وقود حزن؛ ومكان "دواو" "معاد" رجوع وجود 
" ع 
خصر الجزئى فی الكل : 
الحادى والتسعون "حصر الجڑئى فى الكلى؛ وغير ذلك" المراد منهء ما يتعلق 
( 1( ابیت من التقارب» وهو بی نواس فی مقود الجمان (۲/١١)؛‏ وما أجده فی دیوانه ط دار الفرب . ` 
(۲) البيتان من البسيط؛ هما للحماسى فى شرج هقود الجمان (1۸/۲). 
رم الأبيات من مجزوء الكامل» وهي لديك الجن الحمصى فى عقود الجمان ر٣/۸١٠)‏ وقيه (وتنظفى) 
بدلا: (فتتطفى)؛ زقى عظام بدلا من: رفي العظام. 
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۶ ي ۳ 

خاتمة: : فى السرقات الشعرية وما صل بھاء وغير ذلك: 

اتفاق القائلين إن كان فى القَرض على العموم -كالوصف بالشجاعة. والسخاء. 
ونحو ذلك فلا بعد سرقة؛ لتقرره فی العقول العادات. وإن ن کان فى وجه | الدلالة؛ 
کالتشبیه؛ والمجازء والكنايةء وکذکر هیدات ندل على الصقه؛ لاأختصاصها پهن شی 
له- كوصف الجوا پالتپلل ع ورود العفاة والبخيل بالعبوس مع سعة ذات اليد-: 
فان اشترك الناس فى معرفته لاستقراره ا كتشبيه الشجاع بالأسدء والجواد. 
a‏ فپ و کالاول؛ وإلا جاز أن يذ يفيه السبق والزيادة. 

وهو" صربان؛ خاصی فى نضيه غريب وعامى تصرف فيه بما أخرجَة هن 
الابتذال إلى الغرابة؛ كما مر 

خاتمة ۰ 
فى السرقات الشعرية وما يتصل بها وغير ذلك 

أما ما يتعلق بالسرقات الشعرية وأنواعهاغلا شك أن القائلين إذا اتفقاء فإما أن يكون 
اتفاقهما فيما يشترك الناس فيهء وهو الراك بقولة: فر الغرض على العمزم" كالومف بالشجاعة 
والسخاء واليلادة والذكاء فذللت ل يسمي سترقة, قوله: زقلا يعم فيه نظر؛ لإأدخال القاء" على 
"ل" يعد سرقةء وهو جواب شرطالا يدخ على مثله "الفاء". ثم يصير معناه اتفاق التائلين لا 
يعد سرقةء وهو فاسده فإن الاتفاق لا يمكن أن رن سرقة» پل السرقة أخذ أحدهما من الاخر 
رلتقرره أى مثل ذلك رفى العقول والعادات) يشترك فيها الغصيح والأعجم روإن کان) أى 
الاتغاق (فى. وجه الدلالة) فذلك أقسام: منها التشييه بما توجد الصفة فيه على الوجه البليغء 
على ما سبق فی البیانء ومنها ذكر ميثات تدل على الصفة؛ لاختصاصها بمن هى له شدة 
عبارة المصلق» وصوابه العكس» وهر أن يقال: لاختصاص من هى له ركوصف الجواد بالتهلل 
عند ورود العفاة) عليه (والبخيل بالعبوس» مع سعة ذات اليد فإن اشترك الذاس قى معرفته 
لاستقراره فيها) أى فى العقول ركتشبيه الشجاع بالأسدء والجواد بالبحر) والبليد بالحمار رفهو 
كالول وان کان مما لا یئال إلا ہفك ولا يصل إليه كل أحد» فهذا هو الذى يجوز أن يدعى 
فيه سیق التقدم امتأخر وزيادة امتأخر على ا لمتاقدم ؛ وهو ضبان : آحدھما- ما کان خاصیا غریبا 
فى أصله- والثاتي- عامى تصرف فيه بها أخرجه من الايتداء والظهور والسذاجةء إلى خلاف ذلك من 
الفرابة كما مرت أمثظة القسمين فى التشبيه والاستعارة؛ إذا غرف ذلك. 


(۱) آی فی العقول والعادات» وقد تصحفت إلى (نيها). 
() يعنى النوع الذي لم يشترك الناس في سعرفته. 
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فالسرقة والأخد نوعان: ظاهرُ؛ ویر ظاهر. 

أما الظاهر: فهو أن بُؤخذ العئى كله إبّا مع اللفظ كله أو بعضهء أو وحتة: 

فان أخذ اللفظ كله من غير تغيير لنظمه: فهو مذموم؛ لأنه سرقة محضة» ويسمى سخا 
وانتحالا؛ کما حکی عن عبد الله بن الزبير أنه فعل ذلك بقول من بن اوس [من الطويل]: 


سر بر ي اق 


إذاأئت لم لصف أخاك وَجذئه على طرف الهجران إن كان عل 


سے ا س ف مي ا 


وَيركب حَدٌ اسف ون أن ثَضِيمَهُ لالم يكن من شفرة الَف مَرحَلُ 


فالأخذ والسرقة نوعان: ظاهر» وغير ظاهر الأخذ الظاهر. 
الأخذ الظاهر: 

أما الظاهرء فن يؤخذ المعني كله إما مع الافظ كله أو بعضه؛ أو وحده. رفإن أخذ 
اللفظ كله من غير تغيير لنظمه فهو منموم» لأنه سرقة محضة» ويسمى نسخا وائتحالا) 
ومغالبة» كما حكى أن عبد الله بن الزثير دحل على معارية ؛ فأنشد قول أہى نواس : 
إذا أنت لم تبسصف أخاك|وجدثة ف الهج اوک دا 
ويركب حد السيسف فنأن تضييه _ إذاالم يكن عن شفرة السيف مزحل 

لقال له معاوية : لقد شعرت بعدى» ولم يغارق عبد الله المجلس» حتى دخل مع 
ابن آوس» فآنشده كلمثه التى أولها: 
لسرت ارق را ا لاتتقا" 


Na 


(1) حكى أن عبد الله بن الزبير دخ على معاوية فأنشده هذين البيتين» فقال له معاوية: لقد شعرت 
بعدی یا آبا بكر» ولم يفارق مبد الله المجلس حتى دخل معن بن أوس المزئى؛ فأنشد قصيدته التى 
أولها: 
اعمرك وما آدرى وإئى لاوجل على أيئا تعدو النية أول 
حثی اء وفیها هذان البيتان . فأقبل معاوية على ابن الزبير وقال: ألم تخبرنى أنهما لك فتال: 
اللفظ له والعنى لىء وبعد فيو أخى من الرضاعةء وأا أحق بشعرد. 

(1) البيتان من الطويل؛ وهما من إنشاد عيد الله بن الزبير وإئشاد ابن أوس فس شرح عقود الجمان 
() والرشارة زصس ۰۹ ۳). : 

۲۹4 ۲۸۹ البیت من الطويلء وعو لعن بن أوس فى شرحه رس ۳۹)؛ وخرانة الآدب روار؟ ع۲ ۲۵ء‎ )١ 
وشرح القصريح (١/۱٠)؛ وشرح ديوان الحماسة للمرزوقى (ص ١١٠٠)ء ولسأن العرب (كير)ء (وجل)»‎ 
والماقاصد النحوية ر٣/٣۹ 4)؛ وتاج العروس إوجل)» وشرح مقود الجمان (۷۸۲) وفيه رلا بدلا من زما).‎ 
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وف معناه: أن يبدل بالكلمات كلها أو بعضبها ما برادفها. 

وإن كان مع تغيير لنظمه أو خد بعض اللفظ سمَى: إغارة ومَسْخًا. 

قإن كان الثانى أبلْعَ؛ لاختصاصه بفضيلة: فممدوح؛ كقول بسار [من البسيط]: 

م رقب الاس لم يقر بحاجته ‏ وَفار بلطيب ات الاك الهج 


حتی أنشده ما أتشده عبد اللهء فأقبل معاوية على عد اللهء وقال: ألم تخیرنی أنپما 
لك؟ فقال: المعنى لى واللفظ له» وبعد فهو أخي من الرضاعة وآنا أحق بشعره. قلت: والذى 
يتفق له ذلك إن ادعی أن هذا النظم له كان كاذياء وإن لم يدع» قهذا ليس بسرقة بالكلية 
(وقی معناه) اى معنی ما أخذ اللفظ كله مع العثى وکان مذبوما ر(آن پہدل بالکلمات. آو 
بعضها ما يرادفها) لأن المترادفين كاللفظ الواحد» كقول امرئ الٹيس : 
وفوا بها صخبى على مَطيهم ٠‏ يقولسون: لا تملك أسى وتجمل" 
وقول طرفهة : 
وفوا بها مخْبسى على ميم يقولوة: لا تلك أسّى وجل“ 
قلت: وفى تسميته سرقة نظ فإن الظاهر أن هذا من تطابق الخواطر والتواردء إل 
أن ابن السكيت عده فى السرقات قوله: روإن كان) أي ذلك الأخذ رمع تغيير لنظمه 
أو أخذ) المعنى مع ربعض اللفظ سمى) ذلك الفط (إقارة ومسخا)» ومنيم من جعل 
امسج إعارة الصورة الحستة قبيحةء والمشهور الأول وإذا قلنا به رفم ذلك قسمان: (إن 
كان الثائي) آى كلام السارق رأبلغ) من الأولء أى المسروق منه رلاختصاصه) أى 
اختصاص الثانى (بغضيلة) كالإأيضاح؛ أو الاختصارء أو حسن السبك أو زيادة معلى؛ 
(فم‌هو (ممدوح) آی مقبول ر(کقول بشار) أولا: 
من رقب الناسّ لسم يظفر بحاجته ٠‏ وفار بالطيبات الفاقك الهج" 


رم البیت من الطويل: وهو لامر القيس فى ديواته رس ١١١‏ / الكثب العلمية)» وشرح العلقات السيح 
رص ه)ء وشرم العلقات العشر زص ۸ وبلا نة فی رصف الپائی رس ۲۹۸)ء والطراز (۱۹۱/۳). 

( الببت من الطويل: وهو لطرفة بن العبد فى معلقته؛ المعلقاتث السيخ زص فم؛ والعلقات العشر إص 
۹ والطراز (141/۳). 

۳ ابت من البسیط: وهو لبشار بن برد فى الأغائى ر 5 A‏ ۹ وش قود 
الجمان ز۷۸۲ : والڑشارات زس ۳*۹) 


TTT 


وقول سم [من ملع البسيط] : 

مسن ا اللاسَمَاتَفًا وناز بالغ الجسسور 
وان کان دونه: فمذموم» کتول أہی تمام [من الكامل]: 

يسات لا يأتّسي الرَمَانُ بيثله ‏ إن الرَان بوبه لبخيل 
وقول أبى الطيب [من الكامل] : 


وقول سلم) ثانیا: 
من راب النشساس مات غ E‏ لىس دة | ا 
فإن الثانى أجود سبكاء وأوجز روإن كان) الثانى ردونه) أى دون الأول رفهو 
مذموم) مردودء کقول بی تام a.‏ ا 
هيات لا ياتى الزمان بمثلية إن الزمان بمثله لبخيسل 
وقول أبى الطيب بعده: 
أفدى الرمان سخاءه فستا ب ولتد يكونٌ به الرّمانْ بخيد“ 
اى نعم الزمان مضه السخاء۲ فاد بان ”ا جه من العدم إلى الوجودء ولولا سخاؤه, 
الذى استفاد منه لبخل به الزمان على أهل الدئياء» واستبقاء لئفسه» فبيت أبى تمام 
أچود سيكاء أن بيت أبى الطيب احتام فيه إلى آن وضع ”يكون” موضع "كان" 
وأجیب ہجواز آن یرید أن الزمان قد يون بخیلا به فلا يوافق على هلاکه» ورد عليه 
بأن الزمان بعد أن سمح به لم يبق له فيه تصرف. وفیه نظر؛ لجواز أن یکون جاد بإبرازه 


۲۷۹ البيت من مخلع البسيطه وهو لسلم الخاسر فی الاغائی ر۱۹۳ ر۷۲/۷ (۷۸۹۹؟؛‎ )١( 
)۳٠۹ وشرم عقود الجمان (۱۷۸۲)؛ والآشارات (ص‎ ۰ 
البیت من الکامل (وهو لأبی تمام فی شرح دیوانه (ص۴٦۳)ء والإشارات رص ۰)۳۹ وشرح عقود‎ )۲( 
وفيه زأن يأتي).‎ »)٠۷۹/۲( الجسان‎ 
من قصيدة مطلعها:‎ ٠۹١/١ ر۳ فی دیوانه‎ 
فى الخد أن عزم الخليط رحيلا مطر تزيد به الخدود محولا‎ 


¢ 


وإن کان مله : فأبعد عن الذم والفضل للأؤل؛ كقول أب تمام [من الكامل]: 
لسو حار مراد المَبيّة لم جد إلا الفسراق عى الوس ليلذ 
وقول آي الطيب [من البسيط]: 

لولا مفارقة الأحبَّاب ما وَجَدَتْ ها الايا إلى أرواحتًا سبلا 


ولم ب ذلك بهلاکه. روإن كان مثله) أى إن كان الثانى مثل الأول فى البلاغة 
والقضل (فابعد من الذ) مما قېله؛ ولكن الفضل للسابق» كقول أبى تمام: 

لسو سار مرتاد النيَة لم يجذ إلا الفسراق على النفوس ديلا“ 

قانه مثل قول بی الطيب بعده؛ 

لسسولا مُفارقّة الأحباب ما وَجْدَّثٌ ‏ لها النايا إلى أرواجنا سبو“ 

کذا قالوه» والذی یظهر آن بیت أيى الطيب أحسنء لأنه أصرح فی المراد. قال فى 
الإيضاح : ومن هذا الشرب ما هو بیج جد وهو ما يدل على السرقة باتفاق الوزن 
والقافية » كقول أبى تمام: 

مقيم الظن عندك والأمان لى ”وإ قلقت ركابى فى البلا 

ولا ساف رت فى الآفااق آلا جسن د و اك راحلشی وزادی" 


وقول أبى الطيب: 
وانسسسى عك بعد غب لساب وق غ باد غر نسار 
فر د ا ر 
مب حیتمَ ا اتجھت رکابی وقبفك حيث كنت من البلا" 


)١(‏ البیت من الکامل؛ وهو لأبی تمام بلفظه فى عقود الجمان (۱۷۹/۲)؛ وشرح دیواته (ص۲۲۸)٠‏ ولكن 
فيه رلو جا)» بدلا من زلو حار). 

(۲) البيت من البسيط؛ وهو لأبى الطیب التتبی فی شرح دیراته (١/۹٥)؛‏ وشرج عقود الجمان ر۱۷۹/۲ 

(۳) البيتان من الوافر؛ وهما لبي تمام فى شرح ديواته رص ١۸)؛‏ بنقديم الثائى على الأول؛ وفيه زوما 
سافرت) » وشرم مقود الجمان (۱۷۹/۲)؛ والإشارات ص .)۳٠١‏ 

)٤(‏ البیتان من الوافرء وهما لأبی الطیب المٹنبی فی شرح دیوانه (۱۳۳/۱)؛ وشرح صقود الجمان (۱۷۹/۲)؛ 
وفیه : (وظطبی فی قتائك)؛ والإشارات رس ۳١١‏ 


2 


وان أخذ المعنى وحده سمى: الاما ولخا وهو ثلاثة أقسام كذلك: 
ولي : كقول أبى تمام [من الطويل]: 
a ETT‏ لر ي ا و م 

هو الصلع إن يعجل فخیر وإن يرث #للريث ى بعض المواضع انفع 
وقول أبى الطيب [من الخفيف] : 
نے ا و ار رة # تة س قل ۹ 2 ا 
ومسل الخَيْسر بط سيبك على اسر السب فى السير الجَهام 
ونائيها: قول البحثرى [من الكامل] : 
راذا ألسق قى اللَدِى كلام ال صقو خلت إساتة من عبد" 


قوله : روإن أخذ المعنى وحده) أى» ولم يؤخذ شىء من اللفظ (سمى إلاما وسلخا) 
من الإلام» وهو اقتراف الصغائر أو مقاربة المعصية من غير وقوعها روهو ثلاثة أقسام 
كذلك: أولها) أن يكون الثانى أبلغ بالفضل ركقول أبى تمام) : 
هو الصنع إن يعجل فخيرٌ وإن يرث < فللريث فى بعسض الواضع أ 

فخیر منه (قول آبی الطيب ! 
اف الخيسر بط سيبا عشي سخالشب فى السير الجها" 

فإنه اشتمل على زيادة التشبيه بالسحب» وأن السحب أسرعها جهام لا ماء فيه 
زوشانيها) وهو ما كان الأول فيه أحسن ركقول البحتري: 

وإذا تألق فی الندى كلامه الس صقول خلت لسانه من عضبه)“ 


YY, 
س‎ 


)١(‏ العضب: السيف القاطم. 
ز٣‏ الييت من الطويل: وهو لای تمام عقود الجمان AT‏ بلفظه ولكن قید رتعجل)؛ رزشرث) ؛ 
زهو فی شرح دیواته رس ۱۸۱): ولکن لفظه فیه: 
هو الصنع إن يعجل فنفج وإن ترث 
فللريث فى بعض الواطن اسرع 
ر۳ الببت من الخفيف؛ وهر لأبى الطب اتنب فى شرح ديوانه (١/١٠۲)؛‏ وشرح عقود الجمان (٣ر۷۹١).‏ 
رغ البيت من الكامل؛ وهو لليحترى فى عقود الجمان ر٣‏ ر۷۹١).‏ 


۳1 


وقول أبى الطيب [من البسيط]: 
و و ر ر و وج 

کار ناتَم ِى الطق قذ جلت على رمَاجهم فی الطعن خُرْصات “ 
وثالثها: كقول الأعرابي [من الوافر]: 
ولم يدشر ليان بالا وَلكَن كان أرحَبهم يراعا 
0 شْجَعَ [من التقارب] : | [ 

ليس بأوسبهم فى الفقى ‏ ولكن مرو ۇ وشح 
ا قمنه أن يثشابة المعنيان؟ ٠‏ 


فانه خير من قول ایی الطيب : 
كان أَلسْنَهْمٌ فى النطق قد جلت علس رماجهیم فى الطّعن خرصا" 
فان آہا ألطيب فاته ما أقاده اليحترطا مقو "تأ ” رتو : ”الصقول" من الترشيح 
روثالشها) وهو ما كان الثانى فيه مذلا الأإللاا(كقؤل/الأعرابى 
ولم يكل آكثْرّ الفتيسسان مالا ا ذراتًاء ” 
فان مثل (قول أشجع: 
وليس باوسعهم في الغتنيى ygولكتسن‏ ممروفله أوسع) 
كذا قال المصتف» وقد يقال: الأول أحسن لسلامته من حذف المفضل ضفليهء 
والاستعارة للأرحب فيه» هذه آئواع الأخذ الظاهر. 
الأخذ غير الظاهر:؛ 
ص: (وآما غير الظاهر إلخ). 
(ش): الأخذ غير الظاهر أنواع رفمنه أن يتشابه العنيان) أى العنى الأول 
والمعنی الثاتى ركقول جرير: 


(1) جمع خرص بالضم الكسر ۽ وشو الستان. 
(۳) البیت من البسيطء وغو لأب الطب التئی ف شبح دیوانه (۲۲۸/۱)؛ وشرم عقود الجمان (1۷۹/۲). 
(۳) البيت من الوافر: وهو لى زياد الاعرابی فی شرج عقود الجمان »)٠۷۹۲(‏ الإشارات زص ١١۲‏ وصدره فييا: 
وما إن كان أكثرمم سواما. 
(4) البيت من المتقارب» وهو لأشجع بن عمرو السلمی فی الآغانی (۲۳۳/۱۸)؛ وشرح عقود الجمان /١(‏ 
۹ والزشارات رس ۳۱۲). 


TTY 


کقول جریر [من الوافر]: 1 
فلا يمك ون أرب إحامُم وء ذو العامة والخمار 


وقول أبى الطيب [من الوافر] : 0 

َمََنْفى كفه مهم قئاة کمن فی کفه وهم خِضاب 

ومنه: النقلٍ؛ وشو: أن يقل عى إلى معنّى آخر؛ كقول البحترى [من الكامل] 

سلوا وَأضْرقت الدمَاء عَليهم رة كائ م لم يلوا 

وقول أبى الطيب [من الكامل] : 

يبس اللّجيم عليه وهو هجرد منغم دو فكانما هو مغمد 
فسلايمتفلك من أرب لحاهم ٠‏ سواء ذو العمامة والخمار"“ 
وقول أبى الطيب: 


وف كفدەيلااهاة/ | كن فى كه منم خضاب) " 
فكل من البيتين بدل عل عدم المبالاة بالرجال» إلا أنهما مخغلفان؛ لان الأول دل 
على مساواة التساء للرجال» #النان دل على تشبيه الرجال بالنساء» فيو معني غير 
الأول والاول بلغ منه» لما قدم من أن التشابه وهو التساوى أبلغ من التشبيهء الذى هو 
إلحاق الناقص بالزائد, (ومنه أن ينقل المعتى إلى محل آخر) كثول البحترى: 
سلپسوا وأشرقت الدماء عاييسم دجښسسرة فكأنهسم لم يسلبوا"“ 
وقول أبى الطيب؛ 


# : ( 
يبس النجيع غليه وهو مجرد من غمسده فکأن سا هو مغد" 


1 العا الرمح. 
(۴) الہیت من الوافر؛ وهو لجریر فى شرج یوان چریر اص 14۷ ومطلية . ول تمنعك “: وشرح قود 
الجمان ز٣رةةا)ء‏ 


إ۳ البيت من الوار: وهو ای الطيب المتبى فى شرح دیوانه ز۲ ۰)۳۷ وشرم شاود الجمان ز٣ .)٠٠٠/‏ 

(3 انظر ود الجمان ص IAT‏ وشي للیختر ف والتنہ یات . والشارات AL‏ 

(ه) الإاشارات والثتبییات / ۳۱۳ : والبيت بى الطيب المثئبى » وشرج عفود الجمان إص ٠٣‏ ها)؛ وبلاظ " 
لیس " بدلا من " يبس ". 


TA 


ومنه: أن يكون الثانى أَمل؛ كقول جرير [من الوافر]: ر 
إدا فضيست فت علي ك بو ميم وَجَسذت الاس كلهم ابا 


وقول واس [من السريع]: 

ولیس قلی اله بتر أن بجممع العالم فى وَاحد 

ومنه: القلب؛ وهو أن یکون معنی الثانی نقیض معنی الأول؛ قول آبی الشیص [من 
الكامل] : ّ 


و گے کے ي ر ع و a‏ ف ر 2 
جد المَلامَة فى هواك لذيذة ‏ حا إزكرك فليلمتى اللوة 


فإنه اد معنی پیت بيت البحترى ونقله إلى السيف (ومثه) أى من غير الظاهر ران 
يكون معنى الثاني أشمل) من الأول (كقول جرير: 
إذا غضيّ ت ليك بو تميم وجدت الاس كلهم تاب" 
وول آیی نواس 
ليس على اله بمستئك ير ا یجہئع العالم فی واحی) ° 
قالتانی أشمل؛ لان الأول دل على ا حختقاص بحالة الغضب كذا قيل؛ وقيه نظر 
لأنهم إذا کائوا هم جمیع الناس ف التو کاٹوا جميع الناس فى كل حال. 
وقيل: لأن الأول خاص ببنى تميم؛ والثانى شامل م ولغيرهم» وهو فاسد» لأن المراد 
بالواحد فى الثائى واحد معين خاص» والأحسن أن يقال: الثانى شامل» لأن العالم 
أشمل من الناس»ء لأنه كل موجود حادث» والذى يظهر أن يقال: الثانى أبلغ» باعتبار 
أنه صریم فی ان الناس كليم ذلك الواحد» بخلاف الأول: > فإنه لآ يلزم من غضب 
الناس كلهم لخضب بنى تميم؛ أن يكونوا هم جميع الذاس؛ لجوار آن يريد أن التاس 
تبح لهم يخضبون لخضبهم › > لن التعبير عن هذا بأنه أشمل فيه تعسقف. 
ومنه -أيضا- القلب» هو أن يكون المعنى الثائى نقيض المعنى الأول؛ لقلب المعنى 
إلى نقيضهء فهو مأخوذ من نقيضه: كقول أبى الشيص : 
أجذ اللامة فى هواك لذيسذة حبالذكرك فليلمنى اللوء”“ 


زا البیت من الوافر انظر ديواته ص ۰1۲ والاشارات والتنبیهاج ص ۳۱۳ وشرج قود المجمان ص٣ .)1۸٠‏ 
[ ا من الديد Pz‏ الشيص؛ انظر ا SE ER‏ ا 2 الجعان 1 A‏ 


۹ 


ولول أبى الطيبمن الكامل]: 1 
اح E‏ لا ن الَا في وين اعدایه 
وهنك: أن يُوْخَذ بعض المعني › ویضاف | ليه ما يحسّنه؛ كقول الأو [من الرمل]: 


اا و ر 


رى الطْيْسر على آتارنا رى ينق أن سار 


وقول أبی تمام [من الطويل] : ا 
وقََذ ظللت هقبان أعلامه ضحُى بعقبسان طبر فى الدماء تواهل 
8ص 


هَت م الرايات حى اها من الجَيش إلاأئما م تقاټل 


وقول أبى الطيب: 
حه وأ ج فيه ملامة إن اللامة فيه من أعدا 
فہیت التنبى وأبى الشيص متناقضان: لان أبا الشيص صرح بحب اللامة؛ والمتنبى 
نفى حبها بهمزة الإنكار بقوله : ”أأحبه_وأحب فيه ملامة" وقد يغال: المنكر بهمزة 
الإنكار ما وليهاء والذى وليها. حبه وهو غير منكرء» وجوابه أن المعنى: أأجمع بين 
الأمرين مثل: ل أئامرون الناس بالبر وتفسون أنْفسك)" أز يقال: التقدير: "وأنا 
أحب" ويكون جملة حالية ؛ وإنما قدرنا "أنا" لأر ن المضارع الثبت لا يقع حالا بالواو. 
(ومنه أن يؤْخذ بعض العنى السابق» ويضاف إليه (ما) يحسنهء كقول الأفوه: 
وترى الطير على اثارنسا رأى مين ق أن ستما " 
وقول بى تما“ 
وقد ظللت عقبان أعلايه ضحّى بعقبسان طيسر فى الدماءِ تواهل 


غ 


آقامت مم الرايات حتي كأنّها م الجيش إلا آنها لم تقاتل 


ر البيت من الكامل لأبى الطيب» الإشارات ص ۰۳۱۴ وشرح عقود الجمان رس .)٠۸١/۲‏ 

زا سورة اليفرة: ٤غ.,‏ 

ر۳ البیت من الكامل للاثره انظر الإشارات رالتنبیهات ص ١٠۳٠ء‏ وشرح عقود الجمان (۲/٠1۸)۔‏ 

رة) البيت من الطويل لابى تمام ص ۲۴۳ والإشارات والتنبيهات ص »۴٠١‏ وشرح هقود الجمان ,)1۸٠/۲(‏ 


۳ 


فان آبا تام م يلم بشىء من معتى قول الأفوه: “رى عين”. وقوله: “ثقة أن 
سما ولكن زاد علیه بقوله: “ا أنھا لم نقاتل” ۽ وبقوله: “في الدماءِ تواهل”؛ 
ويإقامتها مع الراياتٍ حتى كأنها ِن الجيش. وها يم خسن الأول. 

وأكتر هذه الأنواع ونحوها مقبوله؛ n‏ من قبيل 
الاتباع إلى حيُز الابتداع» وكلما كان َد خفاءٌ كان أقرّب إلى القبول, 

هذا کله إذا علِم أن الثانى أحَذّ من الأول ؛ لجواز أن يكون الاتفاق من قبيل توارد 
الخواطر. أى: مجيئه على سبيل الإتفاق من غير قط ألأخذ, 


قر ف 


قإذا لم بعلم . قیل: قال فاد کذاء وسبقة إليه فلانء فقال كذا. 
وما یتصل بھذا : القول فى الاقتباس». والتضمين؛ والعقد والحل» والتلع: ____ 


فإن أبا تمام) أسقط يعض معني بيت الأو فرلم يلم بشيء من معنى قوله: رأى 
عين) الدال على قربها رولا من) معنى (قولة:/ ثقة أن ستمار الدال على التأكيد (لكن زاد 
عليه بقوله: إلا أنها لم تقاتل) الدال على أن ليا قدرة على الال رويقوله: فى الدماء 
نواهل وبإقامتها مع الرايات حثي_كأنها من الجيش وبها) أى بيذه الزيادات ريتم 
حسن) المعئى الأول المأخوذ أو بپا م خلس وله :إل آنپا لم ثقاتل» ثم قال المصنف: 
(وأكثر هذه الأنواع) وهىخسة رونحوها) مما فيه نكتة غير ما ذكره (مقبولة) أنثه 
باعتبار العنى» أو بإضافة الأكثر للجمع» ومن نحرها الاحتذاءء وهو أن يبتدىء التكلم 
أسلوبا» فيعمد غيره إلى ذلك الأسلوب» من غير أن يأخذ لفظا ولا معنى» كمن يتطع من الأديم 
تعلا على قياس تعل صاحبه. رہل منها ما يخرجه حسن التصرفی من قبيل الاتباع) أف 
الأخذ (إلى حيز الايتداع) أى الاختراع روكل ما كان أشد خفاء) من واحد من هذه الأنواع؛ 
رتحوهاء ركان أقرب إلى القبول هذا كله) من أقسام الأخذ والسرقة بجميع أنواعهاء 
رإذا علم أن الثاني أخذ من الأول)ء ولا يعلم ذلك إلا بإقراره. (لجوان 
بصحذوف» أى ولا يجوز الحكم بذلك ابتداء لجواز» رأن يكون الاتفاق أى اتفاق القائلين 
اللفظ أو فى العئى (من) قبيل (توارد الخواط) أ مجيئه على سبيل الاثغاق من غير قصد إلى 
الخد فإذا لم يعلم الأخذ قيل: قال فلان: كذاء وقد سبقه إليه فلانء فقال كذا. 
ما يتصل بالسرقات: 

ص: (ومما يتصل بهذا إلخ). 

اش) : أي مسا يتصل بالكلام و فی السرقات بعناسية له (الاقثباس» والتضمين › 
زالعقد؛ والحل؛ والتلميج. 


TT 


الاقتباس 
أما الاقتباس: فهو أن يُغمْنَ الكلام شيشا من القرآن أو الحدي لا على 
أنه منه؛ كقول الحريرئ: “فلم يكن إلا لمح البَصْر أو هو اقرب حتى 
نشد فأغرب” وقول الآخر [من السريع]: 
إن كت أَرْمَعْست على هَجرئا ون غير ما جرم قمر ميل" 


وان تلت بناغيرنا ناله زيم ا 
وقول الحريرى: “قلنا شاهت الوجوه”" وقح الك ومن پرجوه"؛ 
الاقتباس : 


أما الاقتباس» فهو: مأخؤذ من اقباس الضوء؛ وهر أن يضمن الکلام شيا من 
القرآن أو الحديث) النبوى على قاثله أفكلى الصلاة والسلام» والمراد بتضمينه أن يذكر 
كلاما وجد نظمه فى القرآنء أو السلتة ا مرأا به غير القرآن فلو أخذ مرادا به القرانء 
لكان ذلك من آقبج القبيح؛ ومن عظام العأصى› نعوذ بالله منه» وهذا هو معنی قول 
: رلا غلى أنه منه) ان القران أو الحديّك ؛ وقد مثله الصئف بقول 
إلا كلح اضر و هوأر حتی آنشد فافرب» کتوه -ایغا: 
ا م بگأويله له 4“ وأبين صحيح القول من عليه وقول الآأخر: 
إن كنت أزمعمت على هجرنا ا 
وان تبڈالت بناغيرنا فحسبنا الله ونة م الوكيا ‏ 


فإن آخر البيتين مقتبس» وكقول الحريرى: “قلنا شاهت الوجوه وقبم اللكعم“ أى 
الغاسق أو اللئيم أو العبدء ومن يرجوه» "فشاهت الوجوه" مقتبس من كلام الثبى # 
حین رمی يوم حئين "كفا من الحصياء" وقال ذلك ونه ا ا قول ابن عقباد: 


.۷۷ : اقثباس من سورة اللحل‎ ')١( 

(۲) اقثباس من سورة یوسف: ۱۸. 

(۳) اقباس من سورة ال عمران: .١۷۳‏ 

(4) هذا من قول النبى # للمشرکين يوم حنين»ء وهو حدیث طریل رواه مسلم فى صحيحه كتاب الجياد 
باب ۸١‏ (غزوة حنين). وأخرجه أحمد وغيره. 

(ھ) صورة پوسلي: .٤١‏ 

البیت من بحر الرجز لأبى القاسم بن الحسين الكاتبى انظر شرم عقود الجمان ر 1۸4). 


Bı 


وقول ابن عیاد" [من مجزوء الرمل] : 
قسسال لى: إن رقهبسی نبي الق فار 


r‏ : عنٰی وج ك ال ةة حت ا 


وهو ضَرْيان؛ ما يْقَلٌ فيه القتبْسٌ عن معناه الأصلى كما تقد وخلافة كقوله" [من 


البزج]: ٍ ٍ 
بخ أضاث فى بذجي بامَاأضاتّ فی نى 
قد لرل حاجاتى بوب غي رفى ررغ 
قاللى إن رقيبسى - سىء الخلق فدارو 
تلت دعنى وجهلك الج تة حفنت بالك ارم 


فإنه مقتبس من قول النبى &#: “ جف الجنة بالكاره” ‏ قيل: وقد يكون الاقتباس 

بتضمين شىء من الققه » أو الأثرء أو الحكنةيفالفكةً كا روى عن الشاقعى» ولم يصح عنه: 
خذوا بدمسسی هذا الفسزال قإانة ومانسسی بسهمس مقلتيه على عمد 

وفيه نظرء لأن هذا أولى بأن يعد من التلميح» وأما أخذ الأثر فهو من العقد» 
رسیاتی ؛ وقد يقال : القسم الذی قله -اأيضا- من العقد. 

رثم الاقتباس نوعان): أحدهما رما لم يتقل فيه المقتبس عن معناه الأصلي) قبل 
الاقتباس إلى معنى غيره» كالأمثلة السابقة رو الثانى رخلافه)؛ وهو ما نقل عن بمناه 
قبل الاقتباس ؛ کقول ابن الرومى : 
نن أخطاأت تى سديحسك ماأخطاأت فى متعسى 
أقدأنزلت حاجاتى واد غړ سر ذف زرع 


(1) آوردسما الطيبی فى التبيان ٠٠٥/۲‏ بتحقيقى» وغزاهما للصاحب. 

(1) چڑء من حدیث صحیح رواه البخارى فى الفتن باب ٠۲‏ والأحكام 4۳ ومسلم فى الإآبارة ٣٤‏ ١4؛‏ 
ETT E‏ 

(f)‏ اور دما الجرجاني ق الآآشارات صر ٣ ٢‏ : وشیا بن لري . وقوله : "واد شیر دی يدم اقباس من 
سور ة إبراهيم آي ۳۷ 

الحديث اشر جه مسلم لي صحیحه " کتاب الجاد رالسیر ": باب: فی شزوة ختین؛ زج ۱۷۷۷) من 
ديت دلمهة بن الأكوع۔ 


TTT 


ولا باس بتغییر یسیر للوزن آو غیره؛ کقوله [من مخلع البسيط]: 
قد كان ما فت أن يكوناً ر إلسي اله راونا 
التضمين 
وما التضمين: فهو أَنْ يضَنٌ الشَعْرٌ شيئا من شعر الغير» مع التنببه عليه إن لم يكن 


تان بوا یر زی ززم)" متيس من الرآن الكريمء ونقل عن معناه وهر حقيقة 
اق إلى معنی مجازی» رولا بأس) فی الافتباس ربتغبير يسير للوزن أو غيرهء 
كقوله) أي بعض المغاربة عند موت بعض أصحابه : 
قدكانماخفت أن ۹ إتناإلى ا ا 
وقي تسمية هذا اقتباسا نظرء لاو هذا اللفظ ليس فى الأصل من القران؛ والورع 
اجتناب ذلك کلهء وآن ينزه هن ايله کلام آله وکلام رسول الله 8 لا سيما إذا آخذ 
شىء من القرآن الكريم وجعل بيتاأو مصرااا فإن فى ذلك من الإساءة ما لا هناسب 


المتقين» كقرله: 
كتسب الدحب وب بط را فى كتاب الله وزون 
F7‏ 
لسن تنالوا البر حتسسى تفقوأ مما تحبون 
إن ئف عن طائنسسهة منك م تسمذب طائف هه 
التضمين : 


ص: (وآما التضمين إلخ). ' 

(ش): أى التضمين أن تجعل فى ضمن الشعر شيا من شعر غيرك؛ ولو بعض 
مصراع » فان کان مشپورا؛ فشرته تغنى صن التنبيه عليه؛ وإن لم يك مشهوراء فلينبه 
عليه خوفا أن يظن به السرقة» بذكر ما يدل على نسبته لقائله» كقوله أى الحريرى: 
)١(‏ سورة إبراهيم: ۷٣؛‏ 
(۲) الاقتباس من الآية ٠١١‏ من سورة البقرة. والصحيم أن البيت لأبى تمام. قاله عند موت ابنهء وأورده 


۳ : وغيزاء لبعض الغارية ؛ والإيضاح بتحقيقی سي‎ ۳٣٣ آتہ‎ RS O U E 


ré 


کقوله[من الوافر]: 


ی ئی اند عند بی اماع ونی وای فی أَضَاعُواء 
وأحسنّه ما زاد على الأصل بنكنة؛ كالتورية والتشبيه فى قوله من الطويل]: 
إذا لوهم بد لى لوغر تذكرت مابَيَْ الدب تارق 
وی ری مخ قدا ومتابى ‏ مجر عَواليتا وجري السوابق 
ولا يضر التغيير اليسير. وربا اسدی تضدين البيت فما زاد: استعاتة. a‏ 


لی ی انه هند بيمي افاعرت ی واف فن اغا و 
فإن النصف الثائى قيل: للعرجىء وقيل: لأمية بن أبى الصلت وتمامه : 
ج ب }( 
يوم كريهة وسداد تفر 
فقد نبه على تضمینه بقوله : أنشد فان الإنشاد إنما يكون لشىء قد سبق نظمه؛ 
وقوله : "تضمين شىء من شعر الغير" افيه ظا فان رما ضمن الانسان شعره شيا نظمه 
من شعر ساق ولا يشترط فى التضميردان يكو بعض بيت» فربما ضمنت القصيدة 
البيت» أو البيثين من شعر الغير وأ سأي التضمين رما زاد) وينبغى أن يقول: 
ما اد فيه المضمن» رعلى الأصل بنكتةء كالثوريةء والتشبيه فى قوله) آى صاحب 
الټحبي: 
آذ الوهم أبدى لس لاها وتغرها ټذكرت ما بين العذيب وباأرق 
ا 1 
ويذكرتى من تدها ومدابعسی مجري غواليتا ومجرى السوابق 
فان الصراعين الثانيين لأبى الطيب» وقد زاد عليهما لتضمن الأول التورية» والثائى 
التشبيه» كذا قالواء وفيه نظر؛ لأن امصراع استعارة لا تشبيهء إلا أن يريد التشبيه المعنوق 
رولا يض فى التضمين رالتغيير اليسيرء وربما سمى تضمين البيت فما زاد استعانة» 


ر البیت الجريري؛ ائظر عقود الجمان (۸۸/۲ا)ء وانظر الإشارات س .٠٠۸‏ 

8 هو الشطر الأول للبيت السابقء قيل: إته العرجى . وقيل؛ لأمية بن أبى الصلت» انظر الجمان 1۸۸/۲ 
والإیضاح صس: ۳٦۴۳‏ 

۳ الببت لصاحب التحبير وهو لزكى الدين بن أبى الأصيع؛ انظر الإشارات ص ۸١۳؛‏ وانظر عثود 
الجبان ر٣‏ /1۸۹). 
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وتضمينُ الإصراع فما دونه: إيداعا ورقوا. 
الحقد 


وأما العقد: فهو أن ْم ئر لا على طريق الإقنباس؛ كقوله (أبى العتاهية): 


CO E RE EB‏ وجيق ةب رة يفخن 


ر 


عد قو على -رضى الله عنه-: (وما لإبن آدَمٌ والفخرء وإِنّما اول تطفة؛ وآخره 
جيفة). 


و) بسمى (تضمين الصراع فما دونه إيداعا ورفوا) ولا يخفى مناسبة هاتين السميتين. 
العتد: 

ص: (وأما العقد إلخ). 

(ش): العقد أن پؤخذ الكلام النثر» فينظمء لا على طريق الاقتباس ؛ أى لا كما 
يلعل فى الافتباس» سمى عقدا» لأنهاكان ثرا محلولا فصار نظما معقودا بالوزن» كقوله 


يعثى أبا العتاهية : 
ê‏ ڈ # ا n‏ ر 
اناا وجيفسة آاخرة يفخّمر؟ 


فإنه أخذه من قول على -رضي الله عتة~ "ما لابن آدم والفخرء وإنما أوله نطغة 
وآخره جيفة" قال المصنف : وقد يعقد القران» كقول الشاهر: 


أنانس بالذى استقرضت خطا وأشهد معشرا قد شادود 
فإن اله خلاق البراي ا عنسسست لجلال هيبته الوجوه 


2 
 ۳( ب "ق‎ E 


الحديث؛ كما روق عن e‏ رضی الله سنه آنه 


.۳۹١ الإیضام بٹحٹیقی صس:‎ )١( 
.)1۹۱/۲ اثبیت في الإشارات ص ۸١۳۱ء وشرح عقود الجمان (ص‎ )۲( 
,۲۸۳ ز۳ سورة البقرة:‎ 


TT 


الحلٌ 
[ وأما الحل: فهو أن ينث يتر نظم؛ کقول بعض المغاربة: (فإنه 1 قبت 
فعَلاثه وحَنظلت تخلاته. لم رل سء القن یقتاده› ویصدق توشمه الذف 


عمدة الخير عندناكلمات اربع قالمن خير البريه 
اتق الشبهسات وازهد ودع ۴ ليس بعنبكت واعملسن ET‏ 
فانه اشار لقو له ا "الحلال بين والحراء بين وبينهما مور مشثبهات" ‏ وقو 8 
عليه الصلاة والسلام: "ازهد فى الدنيا يحبك اله“ رقوقه عليه اتصلاة والسلام: " من 
حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه “ وقرله عليه الصلاة والسلام “: إئما الأعمال 
بالثيات “وقد يقال: إن هذا اباب كله من التلميح كما ستراه . 
الحل: 
ص: (وأما الحل إلخ). 
(ش): الحل عكس العقد؛ وهو أن يجعل النظم تثرا قال المصثف: وشرط كونه 
مقيولا أمران؛ أحدهما: أن يكون. سبكه مختارا لا يتباعد عن سيك أصله» والثائى: أن 
يكون حسن الموقع مستقرا فى محلة غير قلق ولك كقول بعض الغارية : فإنه لا 
قبحت فعلاته ‏ وحنظلت نخلاتهء لم بزل سو الظن يقتاده» ويصدي توهمه الذی 
یعتاده. ثانه حل لقول ہی الطيب : 


را البیت لاشافعی ؛ انظر عقود الجمان .٠۹۱/۲‏ 

ر۲ آخرجه البخاری فى ” الإآيمان "ء باب: فضل من استيراً لديته »)٠١۳/١(‏ رح ١٥)ء‏ وفى "لبيوع ٠"‏ 
ومسلم فى " المساقاة ”ء رح .)٠١۹4‏ 

(۳) “ صحیح ” اخرجه ان ماچهء والطپراتي والحاكم والبيهقى عن سهل بن سعدء وانظر صحيح الجامع 
زج ١4۲)؛‏ وراجع الصحيحة زج .)۹4٤‏ 

)٤(‏ " صحيج * أخرجه الترمذى وابن اجه عن أبى هريرة؛ وأحعذ والطبراني عن الحسين پن على: 
والحاكم في "الکني” عن أبى بکر الشیراڑی وعن أبی ذر؛ وغيرهم ؛ زانظر صحيح الجامع زج .)١۹١‏ 

(ە) ها الحدیت رواه البخاری فی“ بده الوحی ” وقد افتتح به صحیحه (حا)» ورواه آیضا فی مواضع آخر من 
صحيحه» ومسلم قى " الإمارة *؛ ز۰۷ 1۹): وهذه الأحاديث الأربعة عليها مدار هذا الدين. 
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ا 


حَل قول أبي الطيب [ من الطسويل]: 
إا سا فمل المَرء سات ظوئة وصدقّ مما يعتادة من توش 
التلمد 
وأما التلميح: فهو أن يشار إلى قصة أو شعر من غير ذكره؛ كقوله (أبی تمام) [من 
الطويل]: TT‏ 
وان ما دري حلام ائ ألمَسسٹ بنا ام کان فی الرکب يوشع؟! 
أشار : إن قصة يوشَعَ عليه السلام- واستيقافه الشمس ٠٠‏ 


WR 


إنا ساء قعل المرء ساءت ظنوثه وصدق ما يعتاده من وهم 
التلميح : 
ص: (وأما التلميح إلخ). 
(ش): التلميح»ء وقد يسسى التمليخ؟ وهو أن يشير المتكلم قى كلامه إلى قصةء أو 
مثل» او شعر من غير ذکره؛ فالاو کقون 4 م 
فواته ما آدرى أأحلام نادم أل بنا أم كان فى الركب يوش 


فإنه أشار إلى قصة يوشم بن تون فتى موسىء -عليهما الصلاة والسلام- 
واستيقافه الشمس» فإنه قائل الجبارين يوم الجمعةء فلما أدبرت الشمس» خاف أن 
تغيب ويدخل السېت فلا يحل له قتالهم؛ فدعا الله -تعالى- فرد له الشمس حتی فرغ 
من قتاليم“ » وحكاية الصئف لهذه القصة أولها يشتضى أن الشمس لم تكن غربست؛ 


(ا) يشير إلى حديث أبى هريرة الذى أخرجه البطارى فى ك: رفرض الخبس)» ومسلم فى ك رالجهاد): 
وفيه "غزا نبي من الأنبياء.... إلى قولهء فقال للشمس: أثت مأمورة وأا مأمور: اللهم احبسها على 
شیا فحیست غلیه حتی فت الله علیه...” 

() الہیت لأبى الطيب»؛ اثظر عقود الجمان (۲/ر١1۹).‏ 

ر البيت لأبى تبام من قصيدة يمد فيها أبا سعيد محمد بن يوسف الثفري» اثظر شرم عثود الجان 
زص 1۹۲/۲ 

ر4 حدیث يوشم بن نون عليه السلام وأخرجه البخارى فى فرض الخمس " باب: قول الئبى 4# : 
” خلت کم الغنائم "ء رر٤د؟)ء‏ زج »)۳١١١‏ ومسلم فى " الجهاد والسير " رج 1۷4۷). 
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وكقوله [من الطريل]: 
قرو مع الرَمَضَاء والنار تلتظى أرق وأحفْى مئك فى سَاعة الكرب 
أشار إلى البيت المشهور [من البسيطا ‏ _, 


وأن المعجزة فى استيفافهاء وآخرها يدل على أئها فربت ثم طلعت» وكل من النوعين 
قد اتفق لنبينا 4 على ما ورد فى بعض الأحاديث»ء وأما الإشارة إلى شعر؛ فمثله 
el‏ يقوه : 1( 

لعمرُو مع الرمضاءِ والنار تلتظى ‏ أرق وأحفى منك فى ساعة الكرب 

أشار إلى البيت المشهور: 

الستجيرٌ بعمسرو عند كربته ا كرالستجير من الرمضاء بالنار “ 

وأما الإشارة إلى مثل» فكقوله : 


مسن ےب غنکے مسیتمرة وقلبه عندكم رهينه 
أطتكم فى الوفاء ممن ETE‏ 


قال فى الإيضام: “ومن التلميح ما يشبه اللغز" كما روى أن تميميا قال لشريك 
النميرى: ما فى الجوارج أحب إل من الپازى؛ فقال: إذا كان يصيد القطا أشار التميمى 
إلى قول جرير: ي # 3 0 2 u «e‏ 

اننا البازی ا 1 على مير ا ا 


SARE‏ 2 2 ل 
تمي برق اللوم أهدى مِن القطا ولو سلكت طرق المكارم لت 


زا انظر شرج شاود الجمان ز٣‏ ر٣ة.‏ 

(۲) انظر شرم عقود الجمان ز۲ .)1۹١/‏ 

(۳) انظر شرم عقود الجمان (1۹۲/۲). 

EU البيت لجريرء انظر شرح عقود انجمان‎ )٤( 
.*۸ الإیضاح بتحتیقی ص:‎ )( 


e T4 


f 


قصل 
ینبغی المتكلم أن يتانق فى ثلاثة مواضعَ من كلامه؛ حتى يكونَ أعذْب لفظاء 
وسن سْبکاء وأصح معنّى: 
أحدها: الابتداء؛ كقوله ‏ [من الطويل]: 
قفا تبك من زکری حبیب وزد قط اللوى بين الول فَحوْمّل 


وکقولهٍ شج )2 الكامل]: 
ق" ة ولام ۴ ۶ . ا ا الا ٍ 


ا ا فيه : 

ص: (فصل ينبغى للمتكلم إلخ). 

(ش): لا شك أن هذه المواضع اللات رهى محط شوق النغفوس» فينبغى التأئق 
وهو طب النيقة وهو حسن التبابرسيدنى/ لكون أعذب لفظاء وأحسن سبكاء وأصم 
معنى. وقوله : (رحتى تكون إلخ) ينبي ايكون غايةء لا تعليلاء فإن حسن المطلع - 
مثلا- ليس علة لعذوية حروفه ر وكلاتد سبل المعثى يتأنق إلى أن تكون هذه المواضع 
الثلاثة بيذه الصغة. 

(أحدها الابتداع وهو المطلع : لأئه أول ما يقرع السمع › »> فاذا كان بهذه المثابةء 
أقبل السامع على الكلام ووعاه؛ وإلا أعرض عنهء وإن كان حسناء وأحسن الابتداءات 
اللختارةء قول امرئ القيس. 

فا بك مِنْ ذکری حبیب ومدُزل 
قیل: لما سمعه رسول الله ک4 قال: قاتل الله » اللك الضليل وقف واستوقف وبكى 


اسي > وذكر الحبيب ومنزله فى مصراع واحد؟! وقوله: آى قول الأشجع فى تهنئة 
البتاء: 


قصسر عليه تحيسة وسلام خلمت عليه جمالها الأي." 


زا) هو لامر اليس مطلم معاقته » دیوانه ص ؛ والاشارات ص ۳۰۲. 
)١(‏ الييت من تصيدة له یمد قیها مارون الرشيد , 
() الپیت لادشجم السلمى» انظر عقود الجمان (۹۲/۲) ؛ والإشارات والتنبیهات ص ۲۲". 


۳é 


a‏ [من الرجز]: 


وأحستّه ما يناسب القصود» ویسمی : برامة الاستهلال؛ كقوله فى التهئئة [من 


البسيط] : 
فى فقد ْج الإقبال َا وَعَدَا 
وقوله فى المرثية (الساوي) [من الوافر]: 
جس ايسا تقول ببلء فيي حسذار حذار من بطشی وفدڈکی 
وثاتيها التخلص مما ههب الكلام به مِنْ نسيب أو قيره إلى القصود» e‏ 


(و) يجب فى علم البديع على التكلم (أن يتجنب فى الديح ما قد يتطير به 
کقوله) ا أى قول ابن مقاتل الضريرء وينشب.الداعي العلوى: 
موعل د أحياك بالق ة غد 
فقال الداعى : موعد أحبايك يا ضري وللكالثل السوء (وأحسن الابتداءء ما ناسب 
المقصود) بتضميئه شيا فى معني مار سيق اكادم اجلو لیكون دالا عليه (ويسمی؛ ذلك 
(براعة الاستهلالم أى قضیاته رکقوله) ی اہی محمد الڅازن پهن ابن عياد بمولود 
لبنثه : 


ٍ ۲ 
بشرى فقد أنجز الإقبال ما وعدا“ 
وكقول أيى الفرج الساوى فى المرثية: 0 
شسىس الدنياتقول بملء فييا حذار حذار من بطشی وفتکی 
(وثانيها التخلص مما شبب الكلام به) مما هو غير المقصود رمن تشبيب» أو غيره 
اك الشقصود) > والتشبیب ی البديح ن ليك قبل الشروع کې القصود ۽ ما يصهدة من 
التغزل قبل المدح؛ أو التثبيت على الخطاب الهائل تلطفاء أو التنبيه على السماع 
)١(‏ أنشده اہن مقاتل لحد ين زيد اللعسينى الداغي العلوي ماحب طبرستان ثقال له الداعي: بل موعد 
أحبابك ولك الكل السوء. انظر شرج مقود الجمان ز؟ره4). 
(۲) البيت لمحمد بن الخازن يئي الصاحب بولد لبنته والشطر الثاني مثه: وكوكب المجد في آفق العلا 


ممدا. انظر شرح عقود الجمان ز۲ د۹ا). 
(۳) البیت لاہ الفرج الساوى» انظر عقود الجمان .)1۹١/۲(‏ 


۳ 


مع رعاية اللاعمة بینهما؛ کقوله (أبی تما" [من البسيط] : 


تقول فی قومس قوم وقد أخَذْث ما السرى وَخطا لري القود 

تطح ادلضس بى أذ ناميا فقت كلا وَلَكِن مطل الجود 

وقد ينتقل منه إلى ما لا يلانم ويسمى: الاقتضاب. وهو مذْهّب العرب الجاهلية ومن 
ایهم بن الشفررین کتوله (أبي تمام) [من الخفيف] ؛ 

ورای ی انه نی لشب حيرا جاورَثة الأبرار فى الخلد شيا 

کل وف ف لای خاقا وسن بى ميس ويب 


للخطاب العظيم وشي ذلك . مح رعاية العم بین ما) ی بین ما شيب الكلام E‏ 
وبين المقصود او آی قول ابی چمام ٍ 
يقول فى لومس قومی وقبآخذت منا السري وخطا المهرية القود 
ي بنا a SEP‏ 
فی القرآن التريم ا ونقله الجامع ن ا وراه عل ذلك 

ا متكلقا -فى الغالب- والقرآن لا كلفة فيه قال التنوخى: ليس كبا قال؛ 

فى القرآن الكري التخلص» قال تعال : ليس له افع ن الله زى العتار)” فټخلصس 
من ذكر العذاب» إلى صفاته -عز وجل- روقد ينتقل) منه أى مما شبب الكلام به (إلی ما) 
أف معتی ر EEE‏ سی الاقتضاب. وهو مذهب العراب الجاهلية) اف الجاهلين ؛: 
فان من شانهم الانتقال من غير مناسبة (ومن يلیوم من الخضرمين) فن قولهم : ناق 
مخض مه ؛ ای چدم لضف آذنها؛ ا لملخضرم مر أدرك الجاهلية وال ساام؛ کأنما فطع 
نصفه حيث كان فى الجاهلية. قال الصنف: ركقول أبى تماء*: 

لو رأى انه أن فى الشيب خير TER‏ 


کل یسوم ُبدی صروف اللیالی خلقا من آبی سعیب غریبےا) 


)١(‏ البيتان لأب تمامء دیوانه (أ) ص۰۱۲۰ رب ۱۳۲/۲ وشرح عقود الجمان ر۲/٥ة1)»‏ والمصباح ص 
۲ وقومس: بلد بالقرب من اصغهان. 

() ومس : : موشم جهة خراسان. (۳) سورة العارج : ۳ 

() البیت لأب تمام ص ٠۳۴‏ وانظر شرع قود الجمان (۱۹۷/۷), 


TE 


ومنه: ما يقرب من التخاص؛ کقولك بعد حمد النه: “ما بین" قيل: وهو فصل 
الخطاب» وكقوله تعالى: هذا وإ وان للطاغينَ لر مآب)" أى: الأمرٌ هذاء أو هذا كما 
كر وقوله: هذا نکر وان للمتَقِينْ لحن آي" ومنه قول الكاتب: (هذا باب). 
والثها: نادم کقوله (أبی واس) [ من الطويل]: 
إلى جدیر إذ بعك بالمی أت بماأمُلت يك جدِير 


E e 4‏ کل ا ا 
فان تولني منك الجميل فأهلة إلا سى اڼر شکور 


فإنه تخلص من غير مناسبة » وقد أورد عليه أن آٻا ثمام ليس من المخضرمين» بل كان 
فى زمن المعتصم» من الدولة العباسية» ولعل الصنف لم برد أنه مخضرم» بل قصد تمثيل 
التخلص بلا مناسبة رومن الاقتضاب ما يقرب من التخلص) بأن يكون فيه مناسبة غير 
ثامة ركقولك بعد حمد الله: آما بعد) فإن فيه مناسية ماء وقيل: هو فصل الخطاب؛ وقد 
سبق الكلام على ذلك فی شرح خطبة ھار وی ومما يقرب من التخلص تحرو قوله 
تمالى: آرهَذا وان للطاعين شر ماب ق الأمر إمذاء أو هذا كما تكرء فإن قرله: 
لوان للطاغيت) الآية بيان لحال العصاةء والدث قبلهء وهو قوله تعالى : : رقاصرات الطْرّف 
يراب هذا ا تُوعَدُونَ يوم الجناب )ا اکال التقين: فتوسط "هذا" بينه وبين ما 
بعده» ویثاله ايشا قوله تمالی: ( هذا زكر ر إن لين لَحُسْنَ مآب) فإنه انتقل من 
ذکر الأتيياء -صلوات الله و سمه عای پم < ا بيان مأ أعد لهم من من النعيم ٠‏ > بتوسط ”هذا 
٠‏ ذكر" وناسپ ما قبله ا بعده» ومما يقرب من التخلص -أيضا- قول الكائب إذا فرغ من باب 
وراد الشروغ فی آخر: "هذا باب" آی هذا الذى مضى باب» قتوسطه فيه مناسبة ما. 

روثالثها: الانتهاء) أى المقطع؛ ويطلب تحسينهء لأنه أخر ما يعيه السمع؛ 
ويرتسم فى الذهن. قال: فإذا كان مختارا جير ما عساه وقع قبله من تقصيرء وإن كان 
غير مختار فبالعکس» وریما آنسی حسن ما قبله» ومثال قوله : 

وإانى جديز إذ بلغتسك بائنى وأنت بما أملت منك جدير 

فسان تولنى منك الجميل فأهله ٠‏ ولا فإنى عادر وشكو“ 


سورة س ! دة. (T)‏ سورة ص : ٤۹‏ ام ورڈ ص : د۴ ٣ات‏ 
ز٤‏ البیج لآہی واس : انظر شرم صقود الجنان EY)‏ واشارات والتتییپات ص .۳۲٤‏ 


ir 


وأحسّه ما ن بانتهاء الكلام؛ كقوله (العرى) [من الطويل]: 
قت بقاء ادر يا كوف أَهَلِهِ وقذا دعا ليرب ة امِل 

وجميع فواتي الور وخواتوهاء وار على أحسّن الوجوه وأَكملِهّا؛ يظهَرُ ذلك 
بالتامل. مع التذكر لا تقدم. 

وصلی اله علی سیدنا محمد» وعلی آله وصحبه وسل ء اللهم اغيْر لي بفضلك ولن دعا لى 
بخیرء واغةر لوالدی ولكلٌ السله‌ين. آمین» وصلٌ ولم على جميع الأنبياء والرسلين» وعلى 
الهم وأصحابهم والتابعينء خصوصًا النبى الصطفى» والحبيب المجتبي» وله وأحابة. 
آمین. 


وأحسن IT‏ ما کان مؤڏنا پانتهاء ء الكلا کتقوله: 
بقیست بقساء الدمسر يا كف أهله 4 اسسا دعسساء للب ريسة شامل 
وجميع فواتح السور وخرانمپاء: ذاردة-جلى جسن الوجوه وأكمليا. جملة وتفصيلا م 
الفصاحة والبلاغة» وجميع AG‏ تقصر-عته العبارات» كالتحميدات المفتتح بها أوائل السور: 


زا 


(1F 


ولابتداء بالنداء فى نحو: لإ بايا الاي ٠‏ ولابتداء بالبسملة التى هى منتاح كل خير 
والابتداء بالحروف نحو: "الم" وكذلك الخواتم من الأدعية والوصايا والفرائض والمواعظ والوعد 
والوعيد والتحميد» إلى غير ذلك مما يظهر كثير منه بالبديهة» وكثير بالتأمل» كالدعاء خر البقرة 
والوصايا فى نهاية ال عمران؛ والفرائض فى خاتمة النساء» والتبجيل والتعظيم فى خاتمة الماثدة 

والوعد والوعيد فى آخر الأتعام» فسبحان العزيز الحكيم (فى نسخة الأصل ما نصه) قال المؤل - 
رحمه الله-: فرغت مله بين الغرب والعشاء» من ليلة الاين عاشر جمادى الأولىء سنه تمان 
وخمسين وسبعمائة » والحمد لله كما يحب ريا ويرضى» وصلى الله على نبيه المصطفى»؛ وعلى 
اله وصحبه وسلم تسليما كثيرا. 


(1) البيت للغزى» انظر شرم عقود الجمان إ٣/14۹).‏ 
(۲) سورة الحي: 1, 
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أولا: فهرس الآيات القرآئية 

ا : فهرس الأحاديث النبوية ولاثار 
ثالثاً: فهرس الأشعار 

رابعا: فهرس الأرجاز 

خامسا: فهرس أنصاف الأبيات 
سادسا: فهرس المصادر 

سابعا: قرس كتب المحقق 

سادسا: فهرس الوضوعات 


ک وز س دد ' 


فهرس الآيات القرآئية 


0 
ج 


آلڏکرين حرم آم الأنثيين! 
اله آنن لکم) 


آمتا بالل 

آمثا برب هارون وموسی] 

ءأثت فعلت هذا باليتذا! 

ءآنت قلت للناس اتخذونى؟ 

اذا کنا ترابا وآبازتا) 

إإذا متثا وكثا تراباً وعظاماة 

إءإفكا آلة دون الله تريدون 

أتأمرون الئاس بالبر وتنسون أنضاكم] 
أتتبدلون الذى هو أدثى پالذی هو خير 
آتی آمر الله فلا تستعجلوه 


۾ أحپ إلى أبينا) 

وأخرجت الأرض أثقالها) 

إ أذلة على الؤمنين أعزة على الكافرين! 
أرنى أنظر إليك) 

أرهطى أعز عليكم من الله 

۾ آستكبرت أم كنت من العالين] 


TEY 


السورة ورتم 
الاآية 
الأثعام : ٠٤١‏ 


يونس : 4ه 


٠۳١١ البقرة:‎ 
۷١ طك:‎ 

الأتبياء : ٠۲‏ 
الائدة: ١١١‏ 
النمل: بإ“ 
الۇمئون : ۲^ 
الصافات: ته 
البقيدا + ۽ 
البقرة: “١‏ 

١ النحل:‎ 


A : پوس‎ 


الزلإلة: ۲ 


الأعراف: 4١‏ 
هود: ۹۲ 


صس: ۷۹ 


المجلد والصفحة 


د4 


fof cer 
ف‎ 


TAY 
۳4۱/1 

24ء £ 
«fev‏ 41 
ا۳۹ 

۳4/1 

Ag 
rr cto 
sv 

YAY cT 
1 
4/1 
EA" 
11/1 
A 
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إأشداء على الكفار رحماء بيذهم) الفتم: ۲۹ I‏ 


إأشهدوا خلقتي) الزخرف: ۹ feof‏ 
اصلاتك تامرك أن نترك ما يعبد آباؤنا) هود: ۸۷ to‏ 
إأعمالهم كرماد) ‏ إبراهیم : ۱۸ f‏ 
أغير الله أتخذ وليا ‏ الأنعام: tor ٠4‏ 


[أغير الله تدعون إن كنتم صادقين» بل إياه تدعون) الأنعام: tor YA f16‏ 


أفأصفاكم ريكم بالبنين واتخذ من الملاثكة إتافا) الإسراء: fou fool 4٠‏ 
إأفأمنوا مكر الله الأعرافی: ٩44‏ ه٠‏ 
أفأنف تسم الصم أو تيدى العمى) الؤإخرف: Ok +١‏ 

[أفإن مت فهم الخالدون) الأنبياء: ۴4 r1‏ 
[أفترى على الله كذبا أم به جنة) سباً: ۸ 4/1 
إأفحكم الجاهلية يبغون) المائدة: ١ه tv‏ 
أفرءيت من اتخذ إليه هواه) الجاثية: ۳ At eraq‏ 
| أفسحر هذا ألطور: ٠١‏ ا2د 
إأفغير الله تأمرونى أعبد ؟ الرّمر: FAserar/ ٦٤‏ 
إأفغیر دين الله يبغون آل عەراڻ: ۳A6 FA AF‏ 
أفلا تبصرون ه أم أنا خير الزخرف: ٠۴۵١‏ بای ٣۷‏ 
(أفلا ينظرون إلى الإبل كيف خلقت..) الغاشية :۱۷ء٠۲‏ ١۸٣ب‏ 
أفمن يخلق كمن لا يخلق النحل: ١۷‏ 41/۱ 
[أقنضرب عنكم الذكر صفحا أن كنتم..] الزخرف: ه ۹/1 

إأفى الله شك إبراهيم: ATI ٠١‏ 

آل إن أولياء الله لا خوف عليهم) يونس : N ٦۲‏ 

ألا إنهم هم السغياء) البقرة: ٠۳‏ زه 


E 


oy ET انهم شم المفسدون | البقرة: 1 ا‎ E 


الا بعدا لدین كما بعدت ثمود ؟ هود: د4 4/1 

لقو ما نتم ملقون ؟ پوٹس: ۸۰ ev‏ 
وألتیا فى جهنم) 4 41/1 

الم أقل لك إنك لن تستطيع معى صبرا] الكهف :ه۷ TY‏ 

ألم تعلم أن الله على كل شىء قدير ؟ البقرة: otf! ٠٠١‏ 

ألم نشرح لك صدرك) الشرح: ١‏ رد٠“‏ 

لھم اُرجل یمشون بها آم لیم آید یبطشون بها) الأعراف: 4۲۸٤٤۲٥/۱ ۱۹٥‏ 
اليس الله بعزیز ذی انتقام) الزمر: ۳۷ erv‏ 
لیس الله بگاف عبده؟ الزمر: tor city ٣١‏ 
وم أنزلنا علیهم سلطانا فهو يتكلم با.1 الروم: ٠٠‏ 1۳4 

[أم اتخذوا من دونه أولياء فالله هو الولى ‏ الشورى: YY eYTAN ٩‏ 
وام تریدون أن تسئلوا رسولكم البقرة: tos ٠٠۸‏ 

آم حسبتم أن تدخلوا الجنة ولا يأتكم ٠.‏ البقّرة: o1 £1 ۲٠4‏ 

وم على الله تفترون يوسن 4د 3 

آم يقولون نحن جميع منتصر القمر: ٤٤‏ 1 
وأمدکم بما تعلمون»أمدكم بأنعام وبئین..) ‏ الشعراء: ۱۳۲-۱۳۲ ۵۰4/۱4/۱٠د‏ 
إأمر ألا تعبدوا إلا إياه) پوسق: Ar ٤۰‏ 


أن الله يبشرك بيحيى مصدقا بكلمة من اللّه.. ؟ آل غمران : ۳۹ EÊ‏ 


أن تضل إحداهما فتذكر إحداهما الأخرى]) ‏ البقرة: ۲۸۲ re‏ 
أن غضب الله عليها] النور: er ٩‏ 
(ألن نجمع عظامه] القيامة: ٣‏ 444/1 
أن لهم قدم صدق] پونس: ۲ 11/1 


2۹ 


إن لو يشاء الله لهدی الئاس الرعد: ev ۳١‏ 


إأنا أحيى وأميت) البقرة: rvi ۲١۸‏ 
آنا آنپكم پتأویله فأرىلونه پوسف! يوسف: $24 41< Y/Y‏ 
إ انتم بریثون مما أعمل وأٺا بریء مما تعملون] پوئس: FAT ٤١‏ 
[انلزىكىوھا) هود ۲۸ ٥/۱‏ 
[أنى شنتم] البقرة: ۲۲۳ tA‏ 
أنى لك هذا آل عمران: ۳۷ اه٤‏ 


انی لهم الذكرى وقد جاءهم رسول مبين..]) الدخان: ٤٥۷/١ ٠4١۱۳‏ 


أنى يحي هذه الله بعد موتها البقرة: ۲۵۹ CIA‏ 
إ آنی یکون لی غلام وقد بلغنی الكبر) آل عفران! ٦۴/١ +١‏ 
إآئی یکون لی غلام ولم یمسسئی پشر] مریم : ۲۰ 4/1 
ئی یکون لى ولد ` آل غمران: te ٤۷‏ 
أهؤلاء إياكم كانوا يعبدون) سیاً: ۰+ Aaj‏ 
أهذا الذي بعث الله رسولا] الغرقان: ١؛ Yej‏ 

آهذا اذى یذکر آلیتکم) | الآنبياء: ve ۳٦‏ 
أو الطقل الذين لم يظهروا على عورات السا النور: ٠١‏ 14۸/1 
إ أو تقولوا إنما أشرك آباؤنا من قبل الأعراف: ۷۴ اواب 
آو جاءوکم حصرت صدورهم) التساء: o۱ 4٠‏ 0 
أو كصيب من السماء؟ اليقرة: Toft ٠۹‏ 
[ أو کظلمات فی بحر لجی] النور: tA cT ٤١‏ 
إ أو هم قائلون] الأعراف: ء eA‏ 
إ آو یأٹی بعض آیات ربك یوم یأتی بعض آیات..] الأنعام: A ٠١۸‏ 
أولثك الذين آتيناهم الكتاب الأتعام: ۸۹ ا 


إأولئك الذين اشتروا الضلالة باليدى. ؟ البقرة: NYY <aojl ٠١‏ 


لأولئك سيرحمهم الله ) التوبة: MY Are! ۷١‏ 
أأولثك على هدى من ريهم وأولئك.. ) البقرة: ه 1۹/1 
(فأولئك ليم جزاء الضعف بما عملوا ‏ سیاً؛ ب HE‏ 
أو لم يروا أنا نأتى الأرض ) الرعد: 4؛ erv‏ 


أو لم یروا کیف یبدئ الله الخلق ثم يعيده.. ) العنگپوت : ۲۰:۱۹ 1 TIA‏ 


أو لو کاڻ آباؤهم يعلمون شیا 1 المائدة: tef ٠١4‏ 

أو لو کانوا لا يملكون شيا ولا يعقلون | الزمر: ioj! ٤٣‏ 

أو من کان میتا فأحیيذاه ‏ الأنعام: fof ov Bii‏ 
وى الفريقين خير مقاما ) مریم : ۷۲ e‏ 

ايان مرساها ؟ التازعات: 4١ ٠ ٤٣‏ 

ايان يوم الدين ] الذاريات؛: ٠۲‏ 44 

ايان يوم القيامة † ألقيامة: ” ا4 
[ايبتغون عندهم العزة فان الع لله r‏ التساء: ۳۹ / 
ات أحدكم أن يأكل لحم أخيه ميتا فكرهتموه) الحجرات: 1۲ ١00٤ء‏ 4۷ه 
[أیکم یأتینی بعرشها ) النمل: ۳۸ sev‏ 

ين شرکائی الذین کنتم ترعمون ‏ التصص: 1۲ 4şeoj\‏ 

انما تکونوا يدرككم الوت النساء: ۷۸ r1‏ 

اذ أرسلنا عليهم الريم العقيم ) الذاريات: Y/Y +١‏ 

لإذ أقسموا لیصرمنها مصیحین ولا پستشنون]) التلم: ۱۷۰۱۸ ۲۷۲/۲ 

أإذ تسوروا المحراب ‏ ص: ۲۱ 4/1 

اذ هما فی الغار) التوبة: YA ٤١‏ 

اذ يبايعونك تحت الشجرة) الفت: ۱۸ IYA‏ 


(إذ یریكهم الله فى منامك قلیلا ولو أراكهم) 
[إذا تداينتم بدين إلى أجل مسمى فاكتبوه) 


[إذا وقعت الواقعة ) 


[إلا الستضعقين) 
إلا لها منذرون] 


إلى فرعون وملئه إنہم کانوا قوماً فاسقین) 
إإما يبلغن عندك الكبر أحدهها] 

إن أبانا لفى ضلال ميين) 

إن أردن تحصنا] 

إن أصحاب الجنة اليوم فى شغل فاكهون) 
إن أنتم إلا بشر مثلنا) 


إن إلينا إيابهم) 


إن الأبرار لفى نعيم ءوإن الفجار لفى جحيم] . 
إن الإئسان خلق ملوعاء إدا مسه الشر..) 
إن الإنسان لى سس 

إن الباطل كان زهوقا) 

إن الذین حتت علیهم كلمات رېك لا يؤمنون) 

إن الذين كفروا لو أن لهم ما قى الأرض..] 
إن الذين كفروا وماتوا وهم كفار فلن يقبل) 
إن الذين كفروا ويصدون عن سبيل الله) 


إن الذين يؤذون الله ورسوله) 


الأنفال: ٤۳‏ 
البقرة: ۲۸۲ 
الواقعة: ١‏ 

الئساء: ۹/۸ 
الشعراء: ۲۰۸ 
التصص : ۳٣۲‏ 
الاسراء: ٣۳‏ 

پو سف : ۸ 
النور: ۲٣‏ 

٥١ پس:‎ 

إبراهيم : + 
الغاشية: ٠١‏ 
الانفطار: ٠٤١:۳‏ 
المعارج: 1-14 
العصر: ؟ 
الأسراء: إ۸ 


يونس : 4 ب۹ 


آل عمران: ٩۱‏ 


الحج: 9 


ê الأحزاب؛‎ 


إن الذین پستكبرون عن عبادتى سيدخلون..] غافر: ٠٠‏ 


إن الله الق الحب والنوى يخرج الحى..) 


الأنعام: ۹ 


۳1 
TT ITY 
vij 
14/1 
14/۹ 
1/1 


TY 


VAN 


roj 
of 
t11 
4/1 
ااه‎ 
7 
TY cA 
1141 
têl 
e4 
rit 
1/1 
ار‎ 
r 


otv 


إن الله لا يحب کل خوان كفور) 

إن الله لا يحب من كان مختالا فخورا 
إإن الله نعما يعظكم به) 

[إن المسلمين والسلمات) 

إن المصدقين والصدقات وأقرضوا الله 
إن المنافقين لكاذبون 


إإن تتوبا إلى الله فقد صغت قلوبكما) 


[ إن تدعوهم لا يسمعوا دعاءكم ولو سمعوا..] 


إ إن شانئك هو الأبتر) 

إن غبادى ليس لك علييم سلطان] 
إن عدنا فى ملتكم) 

إإن كاد ليضانا عن آلهتنا] 


إن کان قميصه] 


إن كل من فى السماوات والأرض لرا 


إن كنت فلته فقد علمثه] 

إإن كنتم فى ريب من البعث] 

إإن لك ألا تجوع فيها ولا تعرى وأئك..] 
إن مع العسر يسرا] 

إإن نحن إلا بشر مثلكم] 

إن نظن إلا ظنا] 

إن هذا القرآن يهدى للتى هى أقوم) 
إن هذا لرزقنا ما له من تفاد) 


إن وهبت) 


Ta 


۳A الحج:‎ 


النساء: ۳۹ 
النساء: ۸ة 
الأحزاب: ۳2 
الحديد: ١۸‏ 
النافقون: ١‏ 
التحريم: ٤‏ 
فاطر: ١4‏ 

الور : ۳ 
الحچر:؛ ٤١‏ 
الأعراف: ۸4 
الفرقان: ۲+ 
پوسف: ۲٦‏ 
مریم[ q۳‏ 
الائدة: ١٠١‏ 
الحج : ث 
طه: 11۸4ء 11۹ 
الشرج : ډ 
راهيم : 11 
الساثية: ۴۲ 
الإأسراء: 4۹ 
ص #٤‏ 


الأحزاب: 2 


ار 
1/1 
14/1 
ott‏ 
ا a4‏ 
۹ 
144/1 
rir‏ 
TYA‏ 
ار 
4/1 
Aa‏ 
rrr‏ 
EE‏ 
r1‏ 
FFA‏ 
vT‏ 
۰4 
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EY coef‏ 
1/1 
ار 


rrr! 


إإن يتبعون إلا الظن وإن الظن لا يغنى..] 
إن يسرق فقد سرق أ له من قبل 

إإنا أحللنا لك أزواجك 1 

إإنا أرسلنا ؟ 


إا أرسلناك شاهدا ومبشرا ونذيراه لتؤمنوا 1 


إإنا أعطيناك الكوثر« فصل لربك وانحر) 
إإنا إليكم مرسلون ‏ 

إإنا لا طغا الاء حملناكم فى الجارية ) 
انا معكم انما نحن مستهزءون ؟ 


وإنا معكم مستمعون ) 


إإنا مهلكو أهل هذه القرية إن أهلها كاثوا. 


إإنك لأنت الحليم الرشتيد ! 

إإئك لرسول الله 

إإئك من المرسلين) 

إإنكم إذا مطلهم] 

[إتما أشكو بثى وحزئى إلى الله وأعلم ‏ 
إإنما أعظكم بواحدة) 

إإئما أمرت أن أعبد رب هذه البلدة 
إإنما البيع مثل الربا ) 

إإنما الصدقات للفقراء والمساكين ؟ 
انما حرم عليكم اليتة ) 

إإنما مثل الحياة الدنيا ) 


انما نحن مستهزءون ‏ 


î 


٤ 


النجم: ۲۸ 
پوسل: ۷۷ 
الأحزاب: ١ه‏ 
الذاريات: ۳۲ 
القتم: 4ء۸ 
الكوثر: ۲١١‏ 
پس 2ا 
الحاقة: ١إ‏ 
البشرة: ٤‏ 
الشعراء: 1 
العنكبوت: ۳١‏ 
هود: ۸۷ 
النافقون: ١‏ 


یس : ۳ 
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(إنما یأکلون فی بطونهم ارا) التساء: ٠١‏ 1/1 


إإئما يتذكر أولو الألباب) الرعد: ٠۹‏ / 

انما یرید الشيطان ان يوقم بینکم العداوة..] الايدة: إ۹ A‏ 

(إتما يستجيب الذين شاو الأنعام : ۳٦‏ ارو 

انه کان عالیا من السرفين) الدخان: ۳١‏ ار 

إإنه من یأت ربه مجرما) طه؛ FAY ۷٤‏ 

(إنهم مغرقون شود: ۳۷ ré‏ 

اتی أرانی أعصر خمرا پوسف: ۳۹ A/T‏ 

(إنی رأیت أحد عشر کوکبا)ً پوسف: vr/1 ٤‏ 

آإئی عبد الله مریم: ۳۰ Al‏ 

انی لا آئزلت إل من خير فقير) القصص: ۲١‏ 114/1 

انی نذرت لك ما فى بطئى محررا) آل عمران: ۳۵ ۷۷۷ا 

اتی وضعتها آنتی] ۰ آل عمران: ۳١‏ 1 

إإياك نعيد وإياك نستعین) الغاتبحة: د YAYE TYAETAN‏ 
PAE STATETAT ٠‏ 

FAT TAM 

زإیاکم کانوا یعبدون) سپا A11 ٤٠‏ 

(اتبعوا الرسلینءائبعوا من لا یسالکم..) ‏ پس!: ۲۹۲۲۰ ٠۴١ ٠‏ ٠ا‏ 

[اتخذونی وأمی إلهين] الائدة: 117 7/1 

(اخسئوا فیها ولا تکلمون) المؤمنون: v1 ٠١۸‏ 

[ادخلوها بسلام) الحجر: v/1 ٤٦‏ 

إاذکروا نعمتی التی أنہمت علیکم) البقرة: ٤۷‏ / 

(استغفروا ربكم إنه کان غفارا ) ٹوے: HL ۱١‏ 

زاسكن أت وزوجاك الجنة البقرة: ٣١‏ ۳/1 


اعیدوا ربكم الذی خلقكم والذین من قیلکم) 
زامدلوا هو آقرب للتقوى) 

ااعملوا آل داود شکرا) 

(اعملوا ما شثتم ‏ ۰ 

(اقترب للناس) 

اقرا باسم ربك) 

االآمرون بالمعروف والناهون عن النكر) 
االأرض مثلهن ‏ 

(التائبون العابدون ) 

الحاقةءما الحاقة ) 

(الحر بالحر) 

[الحمد لله الذى خلق السماوات ؟ 
(الحمد لله فاطر السماوات والأرضل) 
[الحمد لله ؟ 

زالذی خلقنی فهر یهدین 

االذین آمئوا ولم يلبسوا إیمانهم بظلم) 
(الذين قال لهم التاس) 

الذي كذبوا شعيبا كائوا هم الخاسرين ) 


آالذين يحملون العرش ومن حوله يسبحون.. ) 


أالذين ينقضزن عهد الله من بعد ميثاقه ) 
االرحمن على العرش استوی) 
الزانى لا ينك إلا زانية أو مشركة ) 


١ الأنبياء:‎ 

١ العلق:‎ 

التوبة: ١۴‏ 
الطلدق: ٠١۲‏ 
التوبة: ١١١‏ 
الحاقة: ١ء‏ ۲ 
البقرة: ١۷۸‏ 

١ الأنعام:‎ 

٩ فاطر:‎ 

الغايحة: ۲ 
الشعراء: ۷۸ 
الاتعام: ۸۲ 
آل عمران: ۱۷۳ 
الأعراف: ۹۲ 
شافر: ۷ 
البقرة: ۴۷ 
طه: ه 

٣ الثور:‎ 
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االزانية والزاتى 

[الشمس والقمر بحسبانء والنجم والشجر..) 
زاللّه الذى خلقكم من ضعف ثم جعل سن 
زالته الذى يرسل الرياح فتثير سحابا) 

الله نزل أحسن الحديث كتابا مثشابها مثاتى) 
الله يبسط الرزق ‏ 

زالله یتوفی الأنفس حين مرتها) 


اللہ پستپزی بپ 


زالمه ذلك الكتاب لا ريب فيه 

الال والبنون زينة الحياة الدنيا)ً 
(اليوم أكملت لكم ديتكم وأتمست..) 
(انظر كيف ضريوا لك الأمثال) 
انظروا إلى ثمره إذا أثمر] 

(اهبطوا بعضكم لبعض عدو ولکم فی..) 
إاهدنا الصراط الستقيم» صراط الذين..) 
(بالآخرة هم يوقنون) 

(بالعروف) 

إبالواد المقدس ) 

ليسم الله الرحسن الرحيم) 

(پعضكم لیعض عدو) 

بل أئتم بهدیتكم تفرحون) 

آل أنتم قوم تجهلون) 

ازل الله فاعبد) 


Tey 


السراء: ۸ج 
الأنخام: ۹۹ 
البقرة: ۳١‏ 
الغاتحة: ۷:٦‏ 
البقرة: ء٤‏ 
البقرة: ۲۶١١1۷۸‏ 
طه: 1۲ 
الفاتحة: ١‏ 
الأعراف: ۲١‏ 
التمل : ٣٦‏ 
التمل: هه 


الزمر: "1 


A 

14/1 

ا 

ev 
ار‎ 
tov oro 
EA 
Foactin/ 
SEV EA f 
aA 

ra 

1e1 

A 

A1 

e14 soo 
Eff corre 
PAN 

۹ 

1A1 

TIA 


oA. 
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FAT FAT 


إبل فعله کبیرهم هذا] 

وبواد غير ذی زرع) 

[بياتا أو هم قائلون ) 

(تۆمنون ) 

|تالله تفتاً تذكر يوسف ؟ 

تیت يدا أب لهب 

(تراود فتاها عن نفسه ‏ 

إتعلم ما فى نفسى ولا أعلم ما فى نفسك ) 
إتلك عشرة كاملة ‏ 


إتمتع بكفرك قليلا إتك من أصحاب النار ] 


إثم أنشأناه خلقا اخر] 

ثم إن ربك للذين عملوا السوء بجيال 
ثم إن ريك للذين هاجروا ) 

إلم إتكم بعد ذلك ليتون ‏ 

إثم إنكم يوم القيامة تبعثون ) 

ثم عموا وصموا كثير منهم] 

ثم لا يقصرون ‏ 

ثم يخرجكم طفلا) 

إثیبات وأبكارا ] 

إحافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى ‏ 
إحتى إذا أنيا آهل قرية استطعما أهلها 1 
(حتى إذا جاءنا) 

تی إذا جاموها ٠‏ 


الأثبياء: ٣‏ 
إبراهيم : ۳Y‏ 
الأعراف: 4 
المف: ١١‏ 
پوسف: ۸۵ 

الملسد: ١‏ 
يوسفا: ۳۰ 
الماندة: ١١١‏ 
البقرة: ٠4۹٦‏ 

الزمر: ^ 
المؤمنون: 14 
التحل: ١1۹‏ 
الئحل: ١١١‏ 
الؤمتون: ٠١‏ 
الۆمتون: 1١‏ 


١ الماندةء‎ 


٠۲٠۲١١ لأغراش:‎ 


الحج: ت 
التحريم: ه 
البقرة: ۲۳۸ 
الکهف: ۷ 
الزخرف: ۳۸ 


الزمر: ۷۲ 
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(حتى إذا فزع عن قلوبهم) 

إحتى إذا كنتم فى الفلك وجرن بهم) 
وحتی تعلموا ما تقولون 

إحتى يبلغ الهدى محله] 

إحتى يعطوا الجزية عن يد وهم صافرون) 
إحتى يقول الرسول والذين آمنوا معه..] 
حت يميز الخبيث من الطيب) 

إحرما #منا) 

[حرمت علیکم آمیاتکم) 

إحرمت عليكم اليقة) 

[خالق کل شیء) 

[خالق کل شىء 

إخذوه فغلوهءثم الجحيم صلود) 

إوخلق الإنسان ضعيةا] 

إخلق الإنسان من عجل 

إخلقكم من تراب ثم من نطفة ثم من علقة) 
[إخلقهن العزيز العليم) 

إذق إئك أثت العزيز الكريم) 

إذكر رحمة ربك عیده زکریا) 

ذلك الكتاب † 

إذلك بأن الله لم يك مغيرا نعمة أتعمها.. ] 
إذلك يأنهم قالوا إنما البيع مل الربا) 
إذلك جزیناهم بما قروا وهل نجازى..) 


سیاً: ۲۳ 
يونس: ۲۲ 
التساء: ٣ي‏ 
البقرة: ١۹١‏ 
التوبة: ۲۹ 
اليقرة: ۲٠٤‏ 
آل عمران: ۷۹ 
القصصب ' اة 
النساء: ٣۳‏ 


الأتعام: ٠٠١۲‏ 
الزمر: ٦٣‏ 
الحاقَة: ١۳ء٠"‏ 
النسسات: ۲۸ 
الأنبياء: ۳۷ 
غافر: ۷ 
الإّخرف: ٩‏ 

٤۹ الدشان:‎ 

مریم: ۲ 

البقرة: ۲ 
الأنغال: ٣ه‏ 
البقرة: د۷٣‏ 


سیاً: ۱۷ 
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ذلك من فضل الله علينا وعلى الناس..] 
إذلك ولو يشاء الله لانثصر منهم 

ذلك يوم مجموع له الاس وذلك يوم مشهود 
[ذلكم بما كنتم تفرحون فى الأرض بغير..] 
رب إنى وضعتها أنثى ! 

إرب إئى وهن المظم مثى) 

ورب اشرح لی صدری] 

رپ موسی وهارون؟ 

زربحت تجارتوم) 

إريما يود الذين كفروا؟ 

إربنا لا تزغ قلوبنا) 

إرينا وآتنا ما وعدتنا؟ 

إرجال لا تلهييم تجارة ولا بيع غن تنكو 
إزدناهم عذاا فوق العذاب) 

سال ساتل] 

سبحان الذی آسری پعبده ليلا 

إسبحان رب السماوات والأرض رب العرش 
[سبعا من المثانى والقرآن العظيم؟ 

سل بنى إسرائيل كم آتيناهم من آية بينة ؟ 
إسنفرغ لكم أيه الثقلان] 

إسنلقى فى قلوب الذين كفروا الرعب.. 
(سنظر أصدقت أم كثت من الكاذبين ؟ 


إسواء عليكم أدعوتموهم أم أنتم صامتون ‏ 


TT a 


پوس : ۳۸ 
محمد : ٤‏ 
هوف: 1١١‏ 
غافر: د۷ 

آله عمران: ۳٦‏ 
+ريم : ٤‏ 
طه: ۵ 
الأعراف: ۲۲ 

البقرة: ٠١‏ 
الحجر: ۲ 

آل عمران : A‏ 

آل غمران: ۱۹٤‏ 
التور: ۷ 
التحل: رم 
العارج: 1 
الإأسراء: ١‏ 

الزخرف: ۸۲ 

A۷ الحجر:‎ 

٠١ البقرة:‎ 

۳١ الرحمن:‎ 

آل عمران : EC‏ 

الثبل: ۷ 

الأعراف: 14 
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سواء عليهم ءأنذرتهم آم لم تنذرهم لا يۇمئون] البقرة: ‏ 


(سوف يؤتيهم أجورهم) 
إسيجعل لهم الرحمن ودا 


(شغفها حيا)ً 


(شهر رمضان الذي أنرل فيه القرآن) 


إصبغة الله 


صم بکم عمی) 


(ضرب الله مثلا رجلا فيه شرکاء..) 
إضريت غليهم الذلة) 

إطاعة وقول معروف) 

إطلعها كانه رءوس الشياطين 
إعالم الغيب والشيادة) 

إعالم الغيب والشادة) 

إعسى أن يبعثك ريك مقاما محمودا) 
(علم الإتسان ما لم بعلم | 

[علمت نفس ما قدمت وأخرت) 


ارعن اليمين وعن الشمال قعيد) 


إعيشة راضية 


إغافر الذتب وقاہل التوب شديد العقاب..) 
[غدوها شهر ورواحها شهر) 
إغير المغضوب عليهم) 


ا فآمنوا بالله ورسوله الثبى الأمى 


الرْمر: ۲۹ 
البغرة: ٠١‏ 
خمد : ٢١‏ 
الصافات : ب" 
الأنعام: ۷٣‏ 
السسخدة: " 
الاسراء: ۷۹ 
العلق : ت 
الانفطار: هة 
ق : ۷ 
القارعة: ۷ 
غافر: ۳ 


سیاً: ۲إ 


الغاتحة: ۷ 


٠١۸ الأعراف:‎ 
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إفأتنا بها تعدا إن كنت من الصادين) 
إفأثوا بسورة من مثله) 

زفاتوا بعشر سور مثله مفثریات 

زفاتوا حرثکم آنی شئتم) 


اإفأتوهن من حيث أمركم الله إن الله يحب..] 


إفأتى الله بنيانيم من القواعد) 
إفأخذناهم أخذ هزيز مقتدر] 
إفأخرج لهم غجلا جسدا له خوار) 
[فاذاقها اله لباس الجوع والخوف) 


[فأذنوا بحرب من الله ورسوله؟ 
إ[فأصبح هشيما تذروه الريام) 
إفأصبحوا خاسرین] 

[فاصلحوا بین أخويكم) 

(ققم وجهك للدين الم) 


إفأما الذين آمنوا قيعلمون أنه الحق من ربهم] 


إفأما الذين اسودت وجوههم أكثرتم) 


إفأما اليتيم فلا تقهرءوأما السائل فلا تهر 


إفأما عاد فاستكبروا ؟ 


إفأما من أعطى واتقى «وصدق بالحسنىء 


(فأوجس فى نفسه خيفة موسى) 
إفأوقد لى يا هامان على الطين] 
[فأين تذهبون ؟ 


8 


ui: 


۳٣ هود:‎ 

البقرة: ۲۳ 

شود: 1۳ 

البقرة: ۲۲۳ 
البغرة: ۲۲۲ ۲٢٣۳‏ 
النحل: ١‏ 

٤۲ القمر:‎ 

AA طھ:‎ 

١١١ اللحل:‎ 


البقرة: ۲۷۹ 
الكيشي: ة٤‏ 


الحجرات: ٠١‏ 
آلروم: ۳۰ 
البقرة: ۲١‏ 

آل عمران: ٠٠١‏ 

الضحي : 4 

قصلت : د 
الليل: ٠٠-١‏ 
طه: ۷ 
القصص : ٣۸‏ 
التگویر: ۲١‏ 
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[فإذا أفضتم من عرفات) 

إ فإذا انشقت السماء قكائت وردة كالدهان) 
إفإذا جاءتهم الحسنة قالوا لنا هذه..] 
فإذا عزمت فتوكل على الل 

إفإذا قرأت القرآن فاستعذ بالله..] 


[فإذا قضى أمرا فإنما يقول له كن) 
[فإذا نفخ فى الصور نفخة واحدة) 
إفإذا هم جميع لدینا محضرون] 

إفإذا هى بيضاء للناظرين) 

[فإذا هى حية تسعى) 

فان آمتوا بمٹل ما ءامنتم به 

إفإن زللتم من بعد ما جاءتكم البيناث) 


فان طلقها فلا تحل له من بمهسعتی تنکم. .1 


[فإن مع العسر يسراءإن مع العسر يسرا) 
إفاذكروا اللّه عند المشعر الحرام واذكروه) 
[فاسأل به خبیرا) 

فاستحبوا الى على الهدى) 
[فاستقيما ولا تتبعان] 

فاصبروا أو لا تصبروا) 

فاصدع بما تؤەر] 

فاعبد الله مخلصا له الدين) 


[فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدی عليكم] 


البقرة: 1۹۸ 
الرخمن: ٣۷‏ 
الأعراف: ٠١١‏ 
آل عمران: ٠2۹‏ 
النحل: ۸ه 


مریم: ٣٣‏ 
الحاقة: ٣١‏ 
یس ٣ث‏ 
الأعراف: ٠١۸‏ 
طه: ۲١‏ 
اليشرة: ٠۳١۷‏ 
البقرة: ۲١۹‏ 
البقرة: ١‏ 
الشرح: +" 
البقرة: ١۹۸‏ 
الغرقان: ۹د 
قصلت : ١۷‏ 
يونس: ۸٩‏ 
الطور: ١١‏ 
الحجر: ۹4 
الزمر: ۲ 


البقرد: ۱۹۳ 
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فاقتلوا الشركين حيث وجدتموهم..] التوبة: AN AA ٠‏ 


(فاقض ما ئت قاض طه: ۷۲ ev‏ 
فاکهين بما اثاهم ربهم الطور: ATA ١۸‏ 
فالتقطه آل فرعون ليكون لهم عدوا وحزنا؟ القصص: ۸ vt‏ 
(فالذین آمنوا به وعزروه؟ الأعراف: ها بر 

ا فالغیرات صبحاءفأثرن به نقعا؟ العاديات TE + ١:‏ 
[فاليوم لا تظلم نفس شيئا ولا تجزون..] پس: ٤ھ ٠‏ ا1 
فانظر اذا تری! | الصاعات: A۱ ٠١١‏ 
فاتغجرت] البقرة: ١‏ 4/1 
فائقلبوا بنعمة من الله وقضل لم يمسسهم..] آل عمران: “4/١ ٠۷١‏ 
فبأی الاء ربكما تكذبان؛ الرحمن: 1A4 A ٠۳‏ 
[فيدل الذين ظلموا قولا غير الإئ فيل لهم البقرة: ١ه ۹A1‏ 
فأنزلنا على الذين ظلموا) 

[فبشرهم بعذاب أليم الثوبة: Vé NEY ٠٤‏ 
فبشرهم بعذاب آليم؟ التوية: Vf i\ae/Y ٣٤‏ 
[فبما رحمة من الله لنت لهم آل عمران: ۱۵۹ ۲٠۵/۲‏ 
نتاب علیكم] الزمل: ۲۰ aq (VEY‏ 
إفتبارك الله أحسن الخالقين! المؤمنون: hi ٠4‏ 

إ فتثير سحابا؟ ۰ الروم: av1 ٤۸‏ 
فتحرير رقبة] النساء: ۹۲ I4 rr‏ 
إفجاءته إحداهما تمشى على استحياء؟ التصص : ۲١‏ 11/1 
إفجاءها بسا بياتا أو هم قائلون] الأعراف: :+ ot coal‏ 


| فجعلناها حصیدا کان لم تغن بالأمش] يوتس: Né Tej ۲٤‏ 


TE 


فخانتاهما] التحريم: ٠١‏ 1 


إ فذالكن الذى لتنني فيه) پوسف: ۳۲ ا ۳ 
فروح وریحان) الواقعة: ۸4 141/1 
إضسجد اللائكة كلهم ص: ۷۳ ۰/۱ 
و فصبر جمیل) یوسف: ۱۸ ۳۹/1 
فصل لريك الكوثر: ۲ ۷4/1 
فطرة الله التى فطر الناس عليها) الروم: ٠١‏ 4/1 
فعصى فرعون الرسول] المزمل: ٠١‏ 14/1 
فعمیت علییم] القصص: ٦١‏ ۸4/1 
| فغشاها ما غشی] النجم: 4ه Ak‏ 
فغشيهم من اليم ما غشيوم) طه: ۷۸ 1/1 
شقال الملا الذين كغروا من قومه) الۇمتون: ۴+ ء۳۹ 
| فقال لأهله امکثوا) طه: atY/1 ٠١‏ 
فقتل کیف قدرهثم قتل كيف فد امسر ۱۹ ۲١‏ براه 
فقدموا بين يدى نجواكم صدقة) المجادلة: A۹1 ٠١‏ 
فقل آنذرتكم صاعقة] قصلت: ۱۳ 1/7 
فقلت استغفروا ربكم إنه كان غغارا) نوج: TAVIY ٠١‏ 
فقلنا اضرب بعصاك الحجر فائفجرت) البشرة: 11/Y ١‏ 
إفکبکبوا فیها هم والغاوون] الشعراء: ۹٤‏ 1/1 
(قکلوا مما رزقکم الله النحل: ١١‏ ۷/1 
فلا تجعلوا لله أندادا وأنتم تعلمون البقرة: ۲۲ E‏ 
إ فلا تخشوا الئاس واخشون) الائدة: ٤ء YAY‏ 


إفلا تقل لهما أف ولا تنرهما وقل لهما) الإسراء: ۲۳ 1 


۳۹٥ 


إفلا جنا علیھما أن پصلحا بينهما..) 
إفلا عدوان إلا علي الظالين] 

فلم تالوحم ولكن الله قتلهم وما رمي إذ..] 
أفلما أسلما وتله للجبين! 

إفلما توفیدنى كنت أنت الرقيب عليهم) 


لما جاءها نودى أن بورك من فى النار..] 


إفلو أن لنا كرة فنكون من الؤمثين] 
[فلو شاء لهداكم أجمعين) 

إفلو صدقوا الله 

إفلولا فضل الله عليكم ورحمته) 
فليتنافس المتنافسون) 


[فليدع تاديد 


إفليضحكوا قليلا وليبكوا كثيرا) 
[فما خطبكم أيها المرسلون) 
فما رہحت تجارتهم) 

إفما زالت تلك دعواهم) 


إفماذا تأمرون 1 


إفمثله كمثل الكلب إن تحمل عليه يلث) 


"فمن اعتدی علیگم فاعثدوا علیه ‏ 
إفمن تبعك منهم فإن جهنم جزاؤكم) 
إفمن جاءه موعظة من ريه 

فمن رېکما يا موسی] ٠‏ 
[ضمتهم طا اتفه ونيم مقتصد) 
إفئبذوه وراء هورم 


إقضعم الماهدون) 


۳ 


النساء: ٣۸‏ 
البقرة: ۹۳ 
الأنفال: ٠۷‏ 
الصافات: ٠١۳‏ 
الماسدة: ا 
التمل: ۹ 
الشعراء: ٠١١‏ 
الأنعام: ٠١١‏ 
مخمد: ٣١‏ 
اليشرة: غ" 
المطلففين : ٣۴"‏ 
اعلق : ١١‏ 
التويه: ۸٣‏ 


۳١ الذاريات:‎ 
٠١ البقرة:‎ 

الانبياء: ١إ‏ 
الشعراء: ٠٠‏ 
الأعراف: ٠۷١‏ 
البقرة: 4٤‏ 

الإسراء: ۳ 
البقرة: ۷2 ۰ 
طه: ٤۹‏ 

فاطر: ۳۲ . 
آلب عمران : A‏ 


٤۸ : الذاریات‎ 
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زفهب لى من لدئك ولیاءیرٹنی) 

فل أنتم شاکرون) 

[فهل أنتم مسلمون) 

[فهل من مدكر؟ 

فهم لا يتساءلون) 

فهو فى عيشة راضية) 

فورب السماء والأرض إنه لحق مثل..) 


إ فوسوس إليه الشيطان قال يا آدم هل أدلك..) 


فويل للقاسية قلوبهم من ذكر الله) 


[ فی بيوت آذن الله أن ترفع ويذكر فيها. .1 


فی سدر مخضودء وطح منضود» وظل ممدود) 
(فی مقعد صدق) 


فیقسمان باللّه إن ارتیتم لا نشتری به تھتا..) 


إفيها سرر مرفوعةه وأكواب موضوغة ا 
[قاصرات الطرف أتراب» هذا ما توعدون) 
قال إتما يأتيكم به الله إن هاء) 

إقال إنى لعملكم من القالين 

(وقال الملا من قومه الذين كغروا) 

قال یل فعله کبیرهم هذا 

[قال رب إنى وهن العظم مئى) 

قال رب احکم بالحق) 

قال رب ارجعون) 

قال فرعون وما رب العالمين.. 


T1Y 


مریم : 2 1 
الأنبياء: ۸٠‏ 
الأنبياء: ٠١۸‏ 
القمر: ١۷‏ 
الصصن : 1 
القأرضة: ۷ 
الذاريات: ۳ 
طلك: ٠۲١‏ 
الزمر: ۲۲ 


TT النور:‎ 


٣۰-۲۸ الواقعة:‎ 


القمر: ةه 


الغاشيه : ۳٠س‏ 


سن : 2۳ ٣ة‏ 


٣٣ هود:‎ 


- الشعراء: ۱۹۸ 


الؤمتون: ٣٣‏ 
الئيياء: ٦۳‏ 
مریم : 3 


٠1١ الأنبياء:‎ 


المۇمنون: ۹4 


۲٣ +۲۳ الشعراء:‎ 
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قال قائل منهم کم لبتم ] الکهف: EEA crvE ٠۹‏ 


قال لو شنت الكهف: ۷۷ ا 

قال هی عصای) طا : ۱۸ 1/۱ 

إقالت إحداهما ‏ القصص: ۲١‏ 11/1 

قال ءانث فعلت هذا بأآلهتنا يا إبراهيم ) الأنيياء: ۲“ tar‏ 

(قالوا أجئتنا بالحق أم أنت من اللاعبين) الأنبياء: ده eA‏ 

إقالوا أجتتنا لتلفتنا عما وجدتا عليه آپاء‌نا..] پونس:۷۸ rar‏ 

إقالوا إن لنا لأجرا) الأعراف: ٠١۳‏ اك 

(قالوا إنا بما آرسل به مؤمنونء قال الذین..] الأعراف :۷۰ ۷۹ ۳٠۹/۲‏ 

(قالوا جزاژه من وجد فی رحله فهو جزاژه]) پوسف: ۷۵ ۳۲/۱ 

زقالوا سلاما قال سلام) الڈاریات: ۲۰ ۳٣۷/۱‏ 

(قالوا سلاما قال سلام) هود: ۹ 1/1 

(قالوا سمعنا فت يذكرهم ) الأنبياء: ar ٠١‏ 

(قالوا سمعنا وعصينا ] البقرة: 4۹۳ YAY‏ 

قالوا لو شاء ربنا لأنزل ملائكة ‏ فصلت: ۱4 ۳۷/۱ 

قالوا تؤمن بما أنزل علينا ويكغرون با ورام البقرة: a11 ٠١‏ 

إقد شغفها حبا) يوسف: ۳۰ ب 

وقد علم كل أناس مشربهم) البقرة: “٠‏ ۹/۱ 

قل آبالله وآیاته ورسوله کنتم تستهزءون) ‏ التوبة: rAr/\ ٩‏ 

اقل أرأيتم إن كان من عند الله ) قصلت : ۵۲ vr‏ 

اقل أشير الله أبغى ریا الأنعام: 14 PAE‏ 

اقل أفغير الله تأمرونى أعبد ‏ الزمر: a24 cA “٤‏ 

قل إن الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء) آل ران : EE ۷٣‏ 

اقل إن کان آباؤکم) التوبة: Av ۲٤‏ 

قل إن كان للرحمن ولد ٠‏ الزخرف: cr ۸١‏ 1 
1 

إقل إثما العلم عند اله ) اللك: ۲١‏ ا 


TIA 


قل إنما علمها عند ربى] الآعراف :1۸۷ EE‏ 


إقل إنما يوحى إلى أتما إلهكم إله واحد) الأئبیاء: ٠١۸‏ اأ 

قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن ‏ الإسراء: ٠ 1٠٠‏ ۷۹ 

قل الله أعبد مخلصا له دينى) الزمر: YAS ١١‏ 

قل اللهم مالك اللاك تؤتى املك من تشاء) آل غمران: ۲۹ ITE TTAN‏ 

(قل بفضل الله وبرحمته فبذلك فلیفرحوا..]) پونس: ۸ه ۷/1 

قل تمتعوا فإن مصيركم إلى الثار) ابراهیم: ۲۰ AcE‏ 

إقل فأتوا بالتوراة فاتلوها) آل عمران: ٩۳‏ ۱ 

قل کونوا حجارة) الإأسراء: ١ة v1‏ 

قل لعبادي الذين منوا پبقیموا الصلوة) إبراهیم : ۳ AIL‏ 

قل للذین آمنوا يغقروا) الجاثية: evr ٠4‏ 

قل لو أنتم تملكون خزائن رحمة ربى) الإسراe‏ °° aye)‏ 
Yet FEA‏ 

قل نار جهنم أشد حرا التوية: ۸١‏ 11/1 

اقل هل يستوى الذين يعلمون والذين.. الرمر: 4 rr‏ 

إقل هلم شهداءکم الذين يشيدوت آ٣ا‏ الأقعام: A a.‏ 

قل هو الرحمن آمنا به وعلیه توکلنا) اللك: ۲۹ Ari‏ 

اقل هو الله أحد. الله الصمد الإأخالاص: ١ء۴‏ إ1 7 
TIT Try‏ 

إقل يا أيها الذين هادوا إن زعمتم أنكم أولياء) الجمعة:  SHE‏ 

(قل يتوفاكم ملك الوت الذى وكل بكم السجدة: ٠١‏ 0 

قم الليل) امزمل: ۲ HE‏ 

(کأن لم تغن بالأمس) پوئس: ۲٤‏ 1 

(کأن لم پسمعها کان قی آذلیه وقرا) لمان : ۷ aT‏ 

(کأنه ھی النمل: ۲؛ vv‏ 

كانم لا يعلمون) ` البقرة: avr ٠١١‏ 


71۹ 


کثاب قصلت آیاته 
إکثاب 1 


کذبت قبلھم قوم نوح فکذبوا عبدئا) 
إكذلك قال الذين من قبلهم مثل قرلهم) 


إكذلك يوحى إليك وإلى الذين من قبلك الله 
کل آمن باللّه وملانکته وکتبه) 


[كل الطعام كان حلا لبنى إسرائيل) 


كل فى فلك يسبحون؟ 
ركلا سوف تعلمون ثم قاد سوف تعلمون) 
كلا هدنا وئوحا هدینا من قبل) 


کلما أوقدوا تارا إلحرب أطناجا الله 


إکلما رزقوا منها من ثمره رقا قال 
زکلوا من طیبات ما رزفتاکم) 
وکلوا واشربوا ولا تسرفوا) 

إكما أرسلنا إلى فرعون رسولا فعصى......) 
إكمتل الحمار يحمل أسفارا) 

زكمثل العنكبوت 


کن فيکون) 


كونوا حجارة أو حديدا) 


کوتوا قردة خاسئین) 


کیف تکفرون 


زلاکیدن أصنامكم) 


TY a 


فلت 


آل عمران: ١‏ 
الأنمر: ¶ 
البشرة: ۸إ 
الشوری: ۳ 
البقرة: 2 
آل غمران: ۹۳ 
یس: 4١‏ 

التكاتر: ۳ ٤‏ 
الأنعام: Af‏ 
المائدة: غ“ 
البقرة: ٠١‏ 
البقرة: Eh‏ 
الأعراف: ٠١‏ 
المزمل: ١١ء ١١‏ 
الجمعة: ٦ه‏ 
العدكبوت: ٤١‏ 
مریم : ٣٣‏ 

الإأسراء: ٠ه‏ 
البشرة: د٦‏ 


البقرة: ۸ 
الآئبياء- N‏ 
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لآولى الآلباب؟ 

زاوی الله تحشرون] 

إلثلا يعلم أهل الكتاب 

إ لقن أشركت ليحبطن عملك 

إلا أعذبه أحدا من العالين 

إلا تأخذه سنة ولا نوم 

إلا تتخذوا إليين اثئين) 

إلا تثريب عليكم اليوم) 

إلا تجد قوما يؤمنون باللّه واليوم الآخر] 
إلا تدخلوا بیوت الئبى إلا أن يؤذن لكم) 
إلا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار وعو 

إلا تسئلوا عن أشياء إن تبد لكم تسؤكم) 
إل تعيدون إلا الله 

إلا تعتذروا قد کفرتم بعد إیمانكن) 

إلا تعلمهم نحن نعلمهم) 

لا تقدموا بین یدی الله ورسوله) 

إلا تقم فيه آبدا) 


إلا ریب فيه 


إلا ظلم اليو 

الا فیها غول) 

إلا هن حل ليم ولا هم يحلون لهن) 
لا یالونکم خباا) 

إلا يڌوقون فيها بردا ولا شرابا) 


TY 


ال عمران: ۹۰ 
آلب عمران : 1e۸‏ 
الحدید: ٠۹‏ 
الزمر؛ ٠١‏ 

e :‏ 
اليقرة: 
النحل: ١ة‏ 
پوست: ٩۲‏ 
المجادلةه: ۲٣‏ 


الأحزاب: ٣ه‏ 


a الأنعام:‎ 


المائدة: ٠١١‏ 
البقرة: ۸٣‏ 
التوبة: “٦‏ 
التوبة: ٠١١‏ 
الحجرات : ١‏ 
التوبة: ۸ 


البقرة: + 


غافر: ۱۷ 
الصافات : ۷ء٤‏ 
الممتحنه: ٠١‏ 
ال فمران: ١١۸‏ 
الئبأً: ۲٤‏ 
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إلا يسئل عما يفعل وهم يسئلون) الآنبیاء: ۲۳ YY ave‏ 


م ل“ يسئلون الناس إلحافا؟ البقرة: ۲۳۷ a1‏ 

إلا يستوى أصحاب الئار وأصحاب الجثة] الحشر: rvi ٠١‏ 

إلا يستوى منكم من أنفق من قبل الفتح وقائل) الحديد: o41 ٠١‏ 4۹ 
إلا يسخر قوم من قوم عسى أن يكونوا خيرا) الحجرات: ١١‏ ۷۷/۲ 

۾ ل يسمعون فيها لغوا إل سلاما] مریم : Ahi ٦۲‏ 

لا يسمعون فيها لغوا ولا تأثيما إلا قيلا؛ الواقعة: ١٠ء ۲١‏ اروم 

لا يعصون الله ما آمرهم ویفعلون ما يۋىرون] التحريم: TYA! ١‏ 

إلا يمسه إلا الطيرون) الواقعة: ۷۹ vv‏ 

إلا يملكون لكم رزقا فابتغوا عند الله الرزق] العنکبوت: ۱۷ ۹۱ء۲ 
لتسكنوا فيه ولتبتغوا من فضله] القصص: ۷۳ PY oe‏ 
لستن كأحد من النساء إن اتقيتن؟ الأحزاب: ٣٣‏ . الوه 

لعل الساعة قريب الشورش: + Ra‏ 
لعلى ابل الأسباب أسیاپ السماوات فأطلع] غافر: ۳۹ ۳۷ ب 

۾ لقد جاءكم رسول من أنقسكم) التوبة: e1 1١۸‏ 

| لقد صدق الله رسوله الرؤيا بالحق! الغت: ۲۷ ارا 

إلقد وعدنا نحن واباؤنا هذا) الۇمنون: ۸۳ |4 

إلقد وعدا هذا نحن وآباؤنا! النمل: ٦۸‏ ۳4/۱ 


لکل آجل کتاب یمحو الله ما یشاء ویٹبت؟ الرعد:۳۸؛ ۳۹ ٢ا٤‏ 


لم يمسسهم سوء] آل عمران: ٥۹۷/١ ۱۷٤‏ 
لمثوبة من عند الله خير؟ البقرة: e4, ٠٠۴‏ 
لن تمسنا) البقرة: ۳A1 ۸٠‏ 
إ لئخرجئك يا شعيب والذين آمنوا) الأعراف: ۸۸ ۹۱٢م‏ 


TY 


إلتسفعا بالناصية ناصية كاذبة خاطئة 


لنعلم أي الحزبين أحصى 
م لتقد البحر قبل ن تثقد کلمات ری 


إله ما فى السماوات وما فى الأرض وإن الله) 


لپا ما کسبت وعليها ما اكتسبت) 
لهم فيها دار الخلد جزاء) 

إولهن مثل الذى عليهن) 

إلو أراد الله أن يتخذ ولدا 

لو أئتم تملكون) 

لو استطعنا! 

[لو خرجوا فيكم ما زادوكم إلا خبالا) 
[لو كان خيرا ما سبقونا إليه) 

آلو كان فيهما آلهة إلا الله لفسدتا؟ 


الو كان لا من الأمر شىء] 

إلو نشاء أصبناهم] 

لو نشاء جعلناه أجاجا؟ 

ولو تشاء لأريناكهم] 

لو نشاء لجعلناه حطاما) 

(لو شاء لقلنا مثل هذا 

إلو نعلم قتالا لاتبمنام] 

إلو يطيعكم فى كثير من الأمر لعنقم 
[لو يعلم الذين كفررا) _ 


TT 


العلق: ١1ء ٠١‏ 
الگهفب: ٠١‏ 
الکیف: ٠٠١۹‏ 
الحج: 14 
البقرة: ۲۸٩۷‏ 
قصلت : ۲۸ 
اليقرة: ۲۲۸ 
الزمر: ٤‏ 

الإاسراء: ٠٠١‏ 
الثوية: ۲ء 
التوية : 3 
الأحقاف: ٠١‏ 
الأثبیاء: ۲۲ 


آل عمران: ٠١٤‏ 
الأعراف: ٠٠١‏ 
الواقعة؛ ۷١‏ 
محصد : ١‏ 

1١ الواقعة:‎ 

الأنفال: ۳١‏ 
آل عمران: ۱۹۷ 
الحجرآات: ۷ 
الآئبیاء: ۹“ 
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ليحق الحق ويطل الباطل 
[ليزدادوا إيمانا مع إيمانيم] 
اليس الير أن ولوا وجوهكم) 


[ليس عليكم جاح أن تبتغوا فضلا من ريكم) 


زلیس کمثله شیء) 

إ ما نت بنعمة ربك بمجنون 

ما اتخذ الله من ولد 

إما إن مفاتحه لتثوء بالعصبة] 

ما عليك من حسابهم من شیء) 

إما قلت لهم إلا ما أمرتنى به) 

ما كان لبشر أن يوتيه الله الكتاب) 
ما کان محم أبا أحد من رجالکم) 
مما لکم لا ترجون لله وقارا وقد لقم 
[ما لى لا أرى الهدهد) 

ما نعبدهم إلا ليقريونا إلى الله زلفى) 
ما نفدت كلمات الله ؟ 

إما هذا بشرا إن هذا إلا ملك كريم] 

ما ودعك ربك وما قلی) 

إما يود الذين كفروا من أهل الكثاب) 
إماء دافق] 

مانا أراد الله بهذا مثلا) 

ومالك يوم الدين ء إياك نعبد) 
إمتكئين على فرش بطائنها من إستبرق! 
إمشل الذين حملوا التوراة ثم لم يحملوها. .† 


TYE 


الأنفال: ۸ 
الفح : ٤‏ 
البقرة: ۷با 
البقرة' 
الشورى: ١١‏ 
القلم : ۲ 
المؤمتون: ۹١‏ 
القصص : ٠"‏ 
الأنعام: û‏ 


۹۸ 


الاتدة: ب١٠‏ 
آل عمران : 4 
الأحزاب: ١ء‏ 
نوح: ٤۱۳‏ ٤ا‏ 
الئمل: ۲١‏ 

الژمر: ۳ 
لقمان: ۷ 
پوست: ۳١‏ 
القضحى: ۳ 
البقرة: ة٠‏ 
الطأرق: “ 
البقرة: ۲٦‏ 

الفاتحة: غ؛ 0 
الأرحمن: :د 
الجمعة: ث 
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ثل دأب قوم نوم) 

مثل نوره کمشکاة) 

محمد رسول الله والذين معه أشداء..) 
سنا وأهلنا الضر وجثنا ببضاعة مزجاة) 
معرضین) 

ومن أثر الرسول) 

من أثصارى إلى الله 

من بعثنا من مرقدنا) 


من فرعون) 


من کان غدوا لله وملاتکته ور سله وجبریل) 


من معروف) 

من يضلل الله فلا هادی له) 

من ييد الله فهو المهتد] 

إتأت بخير متها أو مثلها] 
[تساؤکم حرٹ لکم) 

(نشهد إنك لرسول الله 

إنعيد أصئاما فنظل لها عاكفين) 
إهب لنا من أزواجنا وذريائنا قرة أعين) 
هد للمتقین) 

إهذا ذكر وإن للمثقين لحسن مثاب) 
هذا كتابنا ينطق عليكم بالحق) 
إهذا وإن للطاغين لشر مثاب) 

إهذا يوم ينفع الصادقين صدقهم) 
هذه بضاعتنا ردت إلينا] أ 


ج 


۳١ غافر:‎ 
٣١ البقرة:‎ 
ak : الفتم‎ 
A۸ بوسف:‎ 

٤٦ : یس‎ 

۹٩ طه:‎ 
١٤ الصق:‎ 

پس : ۲ 
الدخان: ۳١‏ 
البقرة: ۸ 
اليقرة: ۲٠١‏ 


١۸١ الأعراف:‎ 


آلگیف: ۷ 


اليرة: 1١‏ 
البقرة: ٣۳‏ 
المنافقون: ١‏ 
الشعراء: ۷١‏ 
الفرقان: :ع۷ 

اليقرة: ۲ 

ص : ۹٩‏ 
الجاثيه: ۲۹ 

ص: ١د‏ 
الائدة: ١۱١‏ 


یوس : 12 
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ey 
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e4 
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إهل أتى على الإئسان حين من الدهر..) 
هل جزاء الإحسان إلا الإحسان) 

هل فى ذلك قسم لذ حجر 

آهل ندلکم على رجل ینبتكم إذا مزقتم) 
إهم للكفر يومثذ أقرب ميم لاإيمان) 
هن أم الكتاب وأخر متشابهات) 

هن لباس لدم وآنتم لباس لهن 

هو الأول والآخر والظاهر والباطن) 

هو الله الخالق البارئ) 

رهی عصای) 

زوآثوا اليتامى أموالهم] 

زوآتى الال على حبه) 

إوآتينا تمرد الثاقة مبصرة) 

(وآتيناهما الكتاب المستبين وشدياة 
وآية لهم الليل نسلخ منه الثهار 
وأتموا الحج والعمرة للّه..) 

زوأخرجت الأرض أثقالها..) 

زوأخی ھارون ہو أفصے منی لسانا) 
(وأزواجه آمهاتهم) 

[وأسروا النجوى .الذين ظلموا ؟ 
إراقرضوا الله قرفا حستا) 

ووأقيموا الصلاة وبشر الؤمنين) 

وألفيا سيدها لدا الباب) 


Y1 


١ الإانسان:‎ 

٦١ الرحمن:‎ 

الشجر: ه 

سبأً: ۷ 

آل هران : ۱۹۷ 
آل عمران: ۷ 
البقرة: ۱۸۷ 
الحديد: ۳ 
الحشر: ۲٤‏ 
طه: ۱۸ 
النساء: ۲ 
البقرة: ٠۷۷‏ 
الآسراء: 2۹ 
الاعا :۷ء 4ا 
یس ۳۷ 
البقرة: ٠۹٦‏ 

الزلزله: ۲ 


HAs fo4 fect) 
4 
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1 


وأما ثمود فهدیناهم) ¥ rer‏ 
إوأمرت لان أكون أول السلمين) الزمر: ٠۲‏ 11 
وان ألق القلصص : ۳١‏ ر۹4 
إوآنتم تعلمون) البقرة: 4۲ 14/1 
[وأنزل لكم من الأئعام ثمائية آزواے؟ الزمر: > 1Y‏ 
(وأئزل عليكم المن والسلوى كلوا) البقرة: ۷ه e1‏ 
إوآنه خلق الزوجين الذكر والأنثى النجم: r1 ٤١‏ 
(وأنه هو أضحك وأبکی التجم: rv1 4٣١‏ 
إوأته هو أمات وأحيا) التجم: rvi ٤٤‏ 
[وأوحينا إلى موسي وأخيه أن تبوءا] يونس : ۸۷ 4/1 
وأولئك هم المفلحون) البقرة: YA YY ٠‏ 
إوإذ أخذنا ميثاق بنى إسرائيل لا تعيدوت م البقرة: aA ۸٣‏ 
إوإذ أخذتا ميثاقكم ورفعنا فوقكم الطو ر خذو ا)7 البقرة: otf ٠۳‏ 
إوإذ جعلئا البيت مثابة للناس وأمثا واتخذوا] البقرة: a1 ٠٠١‏ 
إوإذا نتقنا الجبل فوقهم كأنه ظلة] الأعراف: ۸٠/۲ ٠۷١‏ 
إوإذا أذقنا الاس رحمة فرحوا بها..] الروم: rra ۳١‏ 
إوإذا تتلی علیهم آیاٹنا بیئات ما كان حجتهم) الجائية: rrr ۲١‏ 
(واذا تلیت علیهم آیاته زادتیم إیمانا] الأنفال: ۲ fA‏ 
إوإذا جاءهم مر من الاّمن أو الخوف أناعوا به النساء: A4 ^۸٣‏ 
(وإذا جاءوکم قالوا آمنا وقد دخلوا بالكفر..] الائدة: rvi 1١‏ 
إوإذا حييتم بتحية فحيوا پأحسن منها أو ردوها] الئساء: ۹y ۸٦‏ 


إوإذا خلوا إلى شياطينهم قالوا إئا معكم..] البرة: 4ا 1 0471 4481 A‏ 


YY 


زوإذا رأوك) 

آوإذا رأیت الذين يخوضون فى آياتنا) 
إوإذا رأیت ثم رأيت نعيما] 

إوإنا طلقتم النساء فبلغن أجلهن ثلا تعضلوهن) 
(واذا قلتم فاعدلوا ولو کان ذا قربی) 

إوإذا قيل لهم اتقوا ما بين أيديكم..] 
إوإذا قیل لهم لا تفسدوا؟ ` 

إوإذا لم تأتهم باية قالوا لولا اجتبيتها. .] 
إوإذا مس الئاس ضر دهوا ريم منيبين إليه..) 
إوإذا مسه الشر فذو دعاء عريض ‏ 

إوإن أحد من المشركين استجارك ‏ 

إوإن أدرى آقريب أم بعيد) 

روان أوهن البيوت لبيث العتكبوت 

إوإان الدين لواقم ) 

إوإن تدع مثقلة إلى حملها لا يحمل منه.. ] 
إوإن تصبهم سيئة بما قدمت أيديهم..) 
إوإن تغفر لهم فإئك أنت العزير الحكيم] 
ووإن تولوا فإنما عليك البلاغ] 

وان کان قمیصه قد من دبر فکذبت ) 
وان کذبوك فقل لی عملی ولکم عملکم † 
وان کنتم فی ریب مما نزلنا على مبدنا) 
وان نکٹوا أيمانهم من يعد مهدهم..] 


وان يت الأحزاب یودوا لو هم پادون.. ؟ 


TYA 


الفرقان: +١‏ 
الأنغام: ٦۸‏ 
الأنسان: ۲١‏ 
البقرة: ۲۳۲ 
الأنعام: ٠١١‏ 
یس : تج 
البقرة: ١١‏ 
الأعراف: ۲١۳‏ 
الروم: ٣٣‏ 
قصلت : ف 
التوبة: ٦‏ 
الأنبياء: ٠٠١‏ 
العنكبوت: 4١‏ 
الذاريات : “ 
قاطر: ۱۸ 
الروم : ۳٦‏ 
المائدة: ١١۸‏ 
آل همران: ۲١‏ 
بوس : ٣۷‏ 
التوبة: ٦‏ 
البشرة: ٣‏ 

١۲ ٠: الثوية‎ 

الأحزاب: ٭ 
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وان یروا کل آیة لا يؤمنوا بها 

وان يسلبهم الذباب شيئا] 

إوإن يك صادقا يصبكم بعض الذى يعدكم) 
إوإن يكذبوك فقد كذبت رسل من قبلك ) 


إوإنا أو إياكم لعلى هدى أو في ضلال مبين..) 


ٍ 
! 
إوإنهم لكاذبون) 


وإنهم لكاذبون] 


وني سبيتها مریم ] 
زوایای فارهبون ‏ 


وإنما توقون أجوركم يوم القيامة ¦ 
وإنه لحب الخير لشديد] 


وإنه لقسم لو تعلمون عظيم) 


إواتقوا قتنة ل تصيبن الذين ظلموا منكسخاصة) 


زواتقوا یوما ترجعون ) 

إواجعل لى لسان صدق فى الآخرين) 
إواجعلنا للمتقين إماما) 

[واخفض لهما جاح الذل من الرحمة] 
إوادخلوا الباب سجدا) 

(واذکروا نعمت الله عليكم إذ كثتم أعداء] 


إواسأل القرية 1 


(واستضیدوا شبیدین من رجالکم ) 


إواضرب لهم مثل الحياة الدئيا كماء أنزلناه] 


T14 


الأعراف: ٠١١‏ 
الحم yr‏ 
غافر: ۲۸ 

٤ فاطر:‎ 

۲١ ۲٤ سباً:‎ 

آل عمران : ۸١‏ 

العاديات : ۸ 
الواقعة: ۷٠‏ 
الأنعام: ۲۸ 

٠١ العنكبوت:‎ 

آل عمران: ۳۹ 
البغرة: ٤١‏ 

الأنغال: ۲۵ 
لر ۸١‏ 
الشعراء: ۸٤‏ 
الفرقان: إ۷ 
الإسراء: ۲٤‏ 


البقرة: رت 


آل غمران: ۹۰۳" 


یو س : 91 
البقرة: ۸۲ 
الکپش: دج 
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واف هنا واقر لا وارخنة ) 
واقعدوا لھم کل مرصد) 

إوالأرض جميعا قبضته يوم القيامة..) 
(والثقت الساق بالساق إلى ربك يومئذ..) 
(والجروم قصاص) 

آوالذين اجتيوا الطاغوت أن يعبدوها 
زوالذين كفروا أعمالهم كسراب بتيعة..) 
(والذين كفروا بآيات الله ولقائه أولثك] 
والذين هم پریپم لا پشرکون) 
زوافسارق والسارقة † 

اوالسماء بنيذاها بأيد) 

والسماوات مطویات بیمینه ) 

والطور وکتاب مسطور)ً 

اواللائى لم يحضن) 

ڈوانلذان يأثینها منك 


روالله الذی آرسل الريام فتثير سحابا فسقناء) 


والله خلق گل داب من اء 
اواللّه لا يحب كل مختال فخور) 
وال ل" يحب كل مختال فخور] 
زواللّه ورسوله أحق أن يرضوه) 
االله پحکم لا معقپ لحکمه) 


اوالله يدعو إلی دار السلام ویهدی من پشاء! 


۲۸٩ البقرة:‎ 

التوية: ةه 

الزمر: ۷إ“ 
القيامة: ۴4> "١‏ 
الائدة: دغ ) 
الزمر: ۷ا 


الغور: ۳۹ 


الذاریات : £ 


الژمر: ب 


الطور: f‏ 
الظادق : + 
التساء: ٠١‏ 


٩ فاطر:‎ 
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رواللّه يريد الآخرة) 

(والله يشهد إن النافقين لكاذبون) 

زوالله يقبض ویبسط 

والله يقضى بالحق] 

أوالله يول الحق وهو يهدى السبيل) 
آوالليل إذا يسر) 

(والؤمنون والؤمثات بعضهم أولياء بعض) 
واللائكة بعد ذلك ظهير 

(واللائكة يدخلون عليهم من كل باب..) 
زوالملك على أرجائها) 

(والنجم إذا هوی ما ضل صاحبکم وما غوی) 
اوالنجم.والشجر يسجدان † 

اوالنهار مبصر!) 

والوالدات يرضعن أولادهن] 

اوامتازوا اليوم أيها المجرمون) 


(وامرأة مؤمنة إن وهبت نفسها للنبى) 


(واهجرنی 1 

(وبالآخرة هم يوقنون) 

اوبالحق أنزلناه وبالحق نزل) 
(وشر الصابرين) 

(وبشر المؤمنين) 

(وبعثنا منهم اثنى عشر نقيبا) 
(وتتخذون مصائع لعلكم تخادون) 


(وتحسبهم أيقاظا وهم رقود ) 


A41 


الأنفال: ۷ 
المنافقون: ١‏ 
البشرة: ٤١‏ 
شاشر ۲۰ 

الأحزاب: ٤‏ 
الفجر: ج 

التوية: ۷١‏ 
التحريم: ج 


الرعد: ۲۳ء ۲٢‏ 


الحاقة : ۷ه 
النجم: r!‏ 
الرحمن: ٦‏ 

تونس: ٦‏ 
ال ۳ 
يس : ۹ت 
الأحزاب: -C‏ 
اریم : ٤٦‏ 

اليترة: +¿ 
الأسراء: ٠٠١‏ 
اليقرة: دهإ 
الأحزاب :4۷ 
الماشدة: ١۲‏ 
الشعراء: ١۳۹‏ 
الگبف: ۸ 
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وتخشى الناس واللّه أحق أن تخفاه) الأحزاب: ۴۷ ۳۲ 


زوترکنا بعضهم يومثذ یمو فی بعض) الكيف: 4۹4 ,194 

إوترى الظالين لا رأوا العذاب يتولون) الشورق: AA 1 :٤‏ 

وتلك الجنة التى أورئتموها) الإخرف: ۷۲ ۹/1 

ازوثامنهم کلبهم] الكهف: ۲۲ اه 

وجثتك من سپا بنياً بقين) الئمل: ۲۲ 4 

(وجاء ربك) الفجر: ۲۲ Tr TY e‏ 
روجاء رجل من أقصا المدينة eR‏ التصص: e ١‏ 

إوجاء من أقصا المدينة رجل يسعى) س: ۲۰ ۳/1 

إوجزاء سيئة مثلها) الشورى: ١؛ WANE‏ 


(وچعلنا الليل والنهار آيتين فمحونا اية الليل الإسراء: Terr ٠٠١‏ 
وجعانا آية النهار مبصرة] 


إوجعلوا لله شركاء الجن) الأنعام: ٠٠١‏ ۳/1 
وجني الجنتين دان] الرحمن؛ ؛ه 14/۲ 
وجوه يومثذ ناعمة ] الغاشية: ۸ a۹4,‏ 
زوجوههم مسودة) الزمر: 1A1 ١‏ 
إوحرمنا عليه المراضع من قبل) القصص: ٠١‏ ۸4/1 
إوحسن أولئك رفيقا ) الئساء: 4“ 4/۲ 
إوخشعت الأصوات للرحمن فلا تسمع إلا همسا) ‏ طه: v1 ٠١۸‏ 
(وداود وسلیمان ‏ الأنبياء: ۷۸ jT‏ 
(وراودته التی هو فی بیتها عن نفسه) پوسشا: ۴۳ AE ٠‏ 
اوربك أعلم من فى السماوات والأرض) الاسراء: ده ۳4 
وريك فکبر) المدثر: Uk ٣‏ 
إوربك يخلق ما بشاء ويخثار) التصص : ٦۸‏ 1/1 


TA 


إورضوان من الله آكبر] التوبة: ۷۲ i‏ 


إورهبانية ابتدعوها ) الحدید: ۲۷ اه4 
إوزلؤلوا حثى يقول الرسول والذين آمنوا.. ؟ اليقرة: YEA ۲٠4‏ 
إوسراجا منيرا ) الأحزاب: a1 +٦‏ 
إوسيجليها الأتقى الذی یؤتی ماله پتزکی ‏ الليل: ٠۸ ١۷‏ بده 
إوسيدا وحصورا] آل عمران: ٠۹‏ ايء 
آوسیق الذين اتقوا ريهم إلى الجنة زرا الزمر: ۷١‏ 11 
وضرب الله مثالا للذين آمنوا امرأة قرعون ) التحريم: HE ١١‏ 
إوعلمتم ما لم تعلموا أنتم ولا آباؤكم] ٠‏ الانعام: er ٩۱‏ 
إوعلمك ما لم تكن تعلم] النساء: e/1 ٠١۳‏ 
إوعلى أبصارهم غشاوة] البقرة: ۷ yk‏ 
إوعلى أمم ممن معك) هود: vv ٤۸‏ 
إوغیض للماء وقضى الأمر واسثوت على الجودى ] شود: “AT ٤٤‏ 
إوفعلت فعلتك التى فعلت ‏ الشعراء: YE ٠۹‏ 
إوقال الذي امن يا قوم اتبعون أهدکم سبیل.. 1 شافر: ۳۸ ۳۹ إ٠“‏ 
إوقال الله لا تتخذوا إلهين انين إنما هو إله واحد) التحل: ١د Fs TIAA‏ 
إوقال رج مؤمن من ال فرعمون يكتم إيمانه † غافر: ۲۸ AA‏ 
إوقالت اليهود عزير ابن الله ) التوية: vi ٠١‏ 
إوقالت امرأة فرعون ) القصص: ٩‏ /114 
وقالوا کونوا هودا أو نصاری ) البقرة: s4 ٠١١‏ 
إوقالوا لن يدخل الجنة إلا من كان هودا.. ٠)‏ البقرة: eTEA/Y ٠١١‏ 64 
إوقالوا مهما تأننا به من آية ‏ الأعراف: ٠۳۲‏ ۳1/1 
إوقدمنا إلى ما عملوا من عمل فجعلئاء هياء.. ‏ الفرقان: ۲۳ Eh‏ 
إوقضينا إليه ذلك الأمر أن داير هؤلاء.. ‏ الحجر: “٦‏ ا“ 


TAT 


إوقل جاء الحق وزهق الباطل إن الباطل..) 


[وقل للذين أوتوا الكتب والأميين ءأسلمتم 


إوقولوا للثاس حسنا] . 

إوكان وراءهم ملك يأخذ كل سفينة غصبا] 
(وكائت من القانتين) 

وكاتوا فيه من الزاهدين) 

إوكتبنا عليهم فيها أن النفس بالنفس) 
إوكذلك أنزلا إليك الكتاب فالذين..] 


[وكذلك جعلناكم أمة وسطا لتكونوا شهداء] 


[وكلبهم باسط ذراعيه بالوصيد] 

[وكلوا واشربوا حتي يتيين لكم الخيط .) 
إوكم من قرية أهلكناها) 

إولئن سألتهم من خلق السماوات والأرضت) 
إولئن سألتهم من خاغهم ليقؤلن 5 
إولئن مش 

إولئن مستهم نفحة من عذاب ربك 
[ولا تأكلوا مما لم يذكر اسم اله عليه..) 
زولا تأكلوا) 

إولا تأكلوها إسرافا وبدارا] 

ول تحسبن الذين قتلوا! 

ولا تحسبن الله غافلا؟ 


إولا تخاطبئى فى الذين ظلموا إئهم مغرقون) 


ولا تخاطبنی فى الذين ظلموا) 
زولا تسئل عن أصحاب الجحيم] 


TAÊ 


الإسراء: ^۸١‏ 
آل عمران: ۲۰ 
اليقرة: ٣ا‏ 
الكهق: ۷۹ 
التحريم: ٠١‏ 
پوسف: ۱۰ 
الائية: +٥١‏ 
العتثكبوت : ۷؛ 
البقرة: ٠٤١‏ 
الكهف: ۸ 
البقرة: ١۸۷٠‏ 

الأعراف: + 
لقمان : ۲١‏ 
الإخرف ؛ إ۸ 
ال عمران: ٠١۸‏ 
الأنبياء: ٤“‏ 
الأئعام: ٠١١‏ 
البقرة: AA‏ 
التساء: “ 

آل عمران: ٠١۹‏ 
إبراهيم: ٤٣‏ 
المۇمنون: 1۷ 
هوں: ۳۷ 


١١١۹ البقرة:‎ 
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ولا تطع کل حلاف مهین ) 

ولا تطع منهم آثبا آو کقورا ) 

إولا قتتلوا آولادكم خشية إملاق) 

زولا تقتلوا أولادكم ) 

إولا تقتلوا النفس التى حرم الله إلا بالحق) 
ولا تقربوهن حتی يطهرن ) 

ولا تقولوا ثلالة ‏ 

ولا تقولو! لا تصف ألسنتكم الگذب 1 
إولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة † 

إولا تمدن عينيك ‏ 

ولا تمنن تستكثر] 

ولا تولوا عئه وأنتم تسمعون ) 

إولا جثاح عليكم فيما عرضتم به من خطبة.٠)‏ 
إولا طاثر يطیر بجتاحیه ) 

ولا یاب کاتب أن یکتب كما علمه الله ) 
ولا بحزن ویرضین بما آتیتهن کلهن ‏ 
ولا یحیطون بشیء من غلمه إلا بما شاء ) 
ولا يحيق الكر السيىء إلا بأهله ) 

إولا يدخلون الجثة حتى يلج الجمل.. ] 
إولا ينظر إليم ‏ 

إولبئس ما شروا به آنقسهم) 

إولتجدنهم أحرص الناس على حياة ) 

. إواتكبروا الله على ما هداكم) 


چ 


٠١ القلم:‎ 

ال'نسان: +۲ 
الاسراء: ۳١‏ 
الأتعام: ٠١١‏ 
الأنعام: ٠١١‏ 
البقرة: ۲۲۲ 
آلئساء: ٠۷١‏ 
الئحل: ١١١‏ 
البغرة: ١۹2‏ 
طه: ۳١‏ . 
المدثر: ٦‏ 

الأنغال: ۲١‏ 
البقرة: ۲۳۵ 
الائعام: ۳۸ 
البقرة: ۲۸۲ 
الأحزاب: أده 
اليقرة: ٠٠١‏ 
فاط : ٤٣‏ 

الأعراف: ٤١‏ 
آل غعمران: ۷۷ 
البقرة: iY‏ 
البفرة: "۹ 
البقرة: دإ 
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إولتكن منكم أمة يدعون إلى الخير..) 
إولسوف يعطيك ريك فترضی) 

(ولقد آتینا موسی الهدی وأورنا.. 
زولقد ارسلنا فیهم منذرین فانظر کیف کان..) 
وقد أریناه آیاتنا كلا ؟ 

زولقد علموا لن اشتراه ما له فى الآخرة..) 
إولقد فضلنا بعض النبيين على بعض) ' 
ازولقد نجينا ہنی إسرائیل من المذاپ.. 1 
إولكم فى القصاص حياة) 

إولكن أكثر الناس لا يعلمون يعلمون ظاهرا.. ؟ 
إولكن البر من آمن بالله واليوم الآخر..) 
إولكن البر من اققى) 

إولكن الله حبب إليكم الإيمان وي 
زولا سقط فی أیدیهم] 

إولن انتصر بعد ظلمه فاولئك ما عليهم.. 
زولن خاف مقام ربه جنتان/ 

إولنعم دار الختين) 

وله الجوار الثشأت فى البحر كالأعلام] 
ولو أعجېتكم) 

ولو أعجيك كثرة الخبيت) 

ولو أن أهل القرى آمثوا واتقوا.. 

ولو أن قرآنا سيرت به الجبال) 

ولو أن للذين ظلموا) 

ولو أنما قى الأرض من شجرة أقلام..) 


TA 


ال 3 
لبقرة: 


ال شمران: £ 
الضحي : 2 
E‏ 

الصاات: ٣۷ء‏ ب 
طه: د 

٠١١ البقرة:‎ 

الأسراء: ده 
الدحان: ۳١ ۳١‏ 
اليشرة: ٠۷۹‏ 

الروم : “+ Y‏ 
اليقرة: ر 
A4‏ 

الحجرات: ۷ 
الأعراف: ٠4۹‏ 
الشورى: ١٤ء‏ ۲ء 
الرحمث: 4١‏ 

“١ اللحل:‎ 

۲١ الرحمن:‎ 
۲١ البقرة:‎ 
٠٠١ الائدة:‎ 

۹٦ الأغراف:‎ 
۳١ الرعد:‎ 


٤۷ الزمر:‎ 
٣۷ : لمان‎ 
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إولو أنا كتبنا عليهم أن اقتلوا أنفسكم 
إولو أننا نزلنا إليهم الملائكة وكلمهم الوتى] 
[ولو أنهم إذ ظلموا أنفسهم جاءوك..) 

ولو أنهم صبروا] 


ولو نيم فعلوا] 


ولو اتبع الحق هراهم لفسدت السماوات..) 
ولو ترى إذ المجرمون ناكسو رءوسهم..] 
إولو ثرى إذ وقفوا على النار فقالوا يا ليتنا؟ 


ولو حرصت 


ولو ردوا لعادوا لا نهوا عنه وإنهم لکاذبون] 
ولو شئتا لآتيئا كل نفس هداها) 
[ولؤ علم الله فيهم خيرا) 

ولو شاء الله لجمعهم على المد 
ولو شاء لهداكم أجمعين) 

[ولو شنا لبعثنا فی کل.. 

ولو کانوا فيكم ما قاتلوا إلا قلياد) 
إولو كره الكافرون) 

إولو كره المجرمون] 

إولو كره المشركون] 

ولو كنا صادقين] 


ولو كنت فظا 


إولو نزلنا عليك کتابا فى قرطاس..] 
وولو نشاء لطمسنا 


التساء: "1 
الأتعام: 11 


التساء : 1 


الحجراتث: ث 


الئساء؛ ل" 
الممتون: ۷١‏ 
السجدة: ۳ 


الأنعام: 1 


يوست : ۱٩۳‏ 
الأنعام: ۲۸ 
السجدة: ۳إ 
الأنغال: ۲۳ 
الأنعام: ٣١‏ 
التحل: 4 
القرقان: ١د‏ 
الأحزاب: ۹ 
التوبة: ۳٣‏ 
الأتفال: ۸ 


پوس : ۷ 
آل عمران: ٠١4‏ 
الأتعام: ۷ 


٦٦ : پس‎ 
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ولو نزلته على بعض الأعجمين فقرأه عليهم) 


ولو یری الذين ظلموا) 

ا ولولا رهطك لرجمناك) 

[وليخش الذين لو تركوا من خلفهم..) 
ولس الذكر كالأنثى 

ولیعلم الذین کٹروا نهم کانوا کاذبين) 
وما أبرئ نفسى إن النفس لأمارة بالسوء) 


وما أدراك ما ليلة القدر 


وما أدراك ما هيه ار حامیڈ 


وما أدراك ما يوم الدين ثم ما أدراك ما يوم الدين) 


وما أرسلنا قبلك من المرسلين) 


وما آنت علیئا بعزیز) 


وما آنققتم من شىء فهو يخلف)ً 
وما أهلكنا من قرية إلا ولها كثاب معلوم] 


وما اختلف فيه إلا الذين أوتوه من بعد ما..) 


وما الرحمن) 


إوما بكم من نعمة فمن الل 


وما تنقم مثا إلا أن آمنا بآیات ربا لا جاءتنا) 


إوما جعلنا لبشر من قبلك الخلد أفإن مت..) 


وما رمیت إذ رمیت) 


وما فعلته عن آمری 


وما قتلوه يتينا) 


TAA 


الشعراء: 4۹۸ 1۹۹ 
البشرة: ٠١٦١‏ 


آل عمران: ٣٦‏ 
النحل: ۳۹ 


A" : پوس‎ 


الفدر: ۲ 
القارعة: ٠٠١٠١‏ 
الانفطار: ٠۸41۷‏ 
الفرقان: ۲١‏ 


هود: ۹۱ 


سپاً: ۳۹ 
الحجر: ٤‏ 

٠۳ البقرة:‎ 

“٠ الفرغان:‎ 

النحل: ٣ه‏ 
الأعراف: ۲۹ 
الأئبياء: +١ »۳٤‏ 
الأتفال: ٠۷‏ 

الکین: ۸۲ 
التساء: إو 
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وما قروا الله حق قره والأرض جميعاا الزمر: ۷ YY cA‏ 


وما کادوا يفعلون..1 البقرة: e4 ۷١‏ 

وما کان الله ليظلمهم ولكن كانوا أنفسهم. .1 العنکبوت: ۲۳۹٣/۳۲ ٤۰‏ 

وما كان الله ليعذيهم وأنت فيهم) الأنفاك: rvi ٠۳‏ 

وما کان ربك مهلك القری حتی پہسف..) ‏ القصص: ۵۹ ۲۸۰/۱ 

وما کان هذا القرآن أن يفتری من دون الله يوئس: ٣۷‏ 1/1 

وما كانت أمك بغيا؟ مریم : ۲۸ 4۸/1 

وما لثا لا نؤمن بالل المائدة: ۸4 o۹۳,‏ 

وما لی لا عبد الذی فطرئی رإلیه ترجعون) ‏ پس: ۲۲ vver‏ 
TTT TA‏ 

وما محمد إلا رسول) آل عمران: ٤۱١/۱ ۱٤٤‏ 

إ وما من إله إلا الله آل عمران: ٩۲‏ اا٤‏ 

[ وما نرسل بالآیات إلا تخويغا) الإسراء: ۵۹ ٤/٣ ٠‏ 

إ وما هذه الحياة الدنيا إلا لهو لبا العنكبوت: ١۷۹/١ ٠٤‏ 

روما هم بخارجين س الذار المائدة: ۲۷ |/4 

وما هم بەۋمثین] البقرة: ۸ A1‏ 

[ وما يتيع أكثرهم إلا ظنا إن الظن لا يغنى) يونس: ۳٦‏ ا/1 

وا مغو اتیحزان اطر: ۲ ۲ 

وما يهلكنا إلا الدهرا الجاثية: Ine tte ۲٤‏ 

ر ومگروا وکر الل آل غمران : lt‘sAfe/t cefAN af‏ 

(وسا رزقنامم بنقتون) بترت ۴ ا 

ومن آیاته منامکم باللیل والنهار وابتغازکم.) ‏ الروم: ۲۳ N‏ 

( ومن آیاته ریکم البرة). الروم: ۲۴ اد٠‏ 

إ ومن أصوافها وأوبارها وأشعارها) النحل: ew ۸٠‏ 


إومن الأنعام أزاوجا يذرزكم فيه 


إومن الليل فسبحه] 


اومن الناس) 


ومن رحمته جعل لكم الليل والنهار..] 
ومن هو مستخف بالليل وسارب بالنهار) 
إومن یعتصم باللّه فد هدی إلى صراط مستقیم] 


ومن يتل مؤمنا متعمدا فجراؤه جهنم خالدا فيها] 


[ومنهم الذين يؤذون النبى ويقولون..) 
وئادی أصحاپب الأعراف..1 


إونادى أصحاب الجنة] 


زونادی نوج ربه) 
نبلو أخباركم) 


إونخوفم فما يزيدهم إلا طغيانا كرام 
إونذرهم فی طغیانهم يعمهون) 

وونفخ فى الصور فصعق من فى السماوات.. ؟ 
ا ومارق مصفوفة وزرابى مبثوثة] 

إوهذا كتاب أنزلناه مبارك ‏ 

وهل نجازى إلا الكفرر] 

وهم ینهون عته وینأون عنه] 

وهو الذى فى السماء إله وفى الأرض إله؟ 


وهو الذي يېد الخلق ثم پعیده وهو آهون.. ؟ 


وهی تمر مر السحاب 
ووچد من دنهم امبر این تذودان! 
ووجدك فال فېدی ووجدك عاتاد فأغثی) 


۳۹ 


١١ الشوري:‎ 
٤١ ق‎ 

البقرة: ه۸ 
القصص : ٣‏ 
الرعد: ١‏ 
آل عمران : "1 
اليساء: ۹ 
التوبة: 1١‏ 
الأعراف: 4۸ 
الأعراف: ٤؛‏ 
هود: ٤۵‏ 

محمد: ۳١‏ 
الإاسراء: ١‏ 
الأثعام: 11 
الزمر: ا 
الغاشية :١1ء ١“‏ 
الأنعام: ٠۲‏ 
سیا 1 
الانعام: ۳٦‏ 
الزخرف: غ۸ 
اروم : 4 
التمللى: أ۸ 
القصص : ۲۳ 
الضحى ٠١۸:‏ 
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إووصينا الإنسان بوالديه حملته أمه وهنا..] 
زووهپنا له إسحاق ویعقوب نافلة] 

وول لهم مما یکسبون) 

(ویؤت کل ذی فضل فضله) 

(ویجعلون للّه الینات سيحانه ولهم ما يشتهون) 
زویزدکم قوة إلى قوتکم) 

إويسئلونك عن الجبال فقل ينسغها ربى نسفا) 
(ویستخرجا كشزهما رحمة من ربك) 

ويسر لی أمری) 

إويطعمون الطعام على حبه] 

إويقولون على الله الكذب وهم يعلمون) 

ويل لكل همزة لرة) 

وينزل لكم من السماء رزقا) 

زویهدی من یضاء] 

يولج اليل فى التهار ويولج النهار فى الليل) 
إويوم تقوم الساعة يقسم المجرمون..] 

إريوم نسير الجبال وترى الأرض بارزة..) 
[ويوم نحشرهم وما يعېدون من دون الل 
إويوم يعرض الذين كفروا على الثار) 

إويوم ينفخ فى الصور فقزع من فى السماوات)] 
یا أت إنى أخاف أن يمسك عذاب..]. 

إا أيها الذين آمنوا اتقرا الله ولتذطر تغس..] 
إا يها الذین آمنوا ارکعوا واسجدوا واعبدوا ربکم) 
یا أيا الذين آمثوا استعينوا بالصير والصلاة] 


۳۹ 


لقفان: ١٤‏ 
الأنبياء: ۷١‏ 
البقرة: ۷۹ 
هود: ۳ 
التحل: ۷ه 
شود: ٥٣‏ 
طه؛ ٠١١‏ 
الکھقے: ۸۲ 
طد: ۲۹ 
الإأتسان: ۸ 
آل غمران: ۷۸ 
الهمزة: ١‏ 
شاقر: ۳ 
پونس :۲۵ 
الحم : 14 
0 ۵ 
الكهف: ۷ 
الفرقان: ١۷‏ 
الأحقاف: ۲١‏ 
التمل : به 
مریم : 2 
الحشر: ۸ 
الحج: YY‏ 
البقرة: ٣د١٠‏ 
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إيا آيها الذين امثوا عليكم أنفسكم إ 

إيا أيها الذين آمنوا كونوا أنصار اللّه.. 1 

پا أيها الاس 

یا آیپا الناس ‏ 

يا أيها النبى إذا طلقتم ) 

پا بئی آدم قد آنزلنا علیکم لباسا یواری.. ؟ 
یا قوم إنما فتنتم به ) 

پا قوم لم تۇذوننى وقد تعلمون آئی.. ] 

إيا ليت بيئى وبيئك بعد المشرقين ) 

یا لیتنا نرد ولا نکذب بآیات ربنا ونكون ‏ 
إيا مريم إن الله اصطفاك وطهرك واصطفاك.. ؟ 
يا معشر الجن والإئس إن استطعتم] 

ا نساء الئبى لستن كأحد من النساء إن اتقيتن ‏ 
یا هامان این لى صرحا ؟ 

(یجعلون آصابعهم فی آذانهم ) 

آیحیی ویمیت ) 

إيخادعون الله وهو خادعهم ) 

إیختص برحمته من يشاء ‏ 

إيخرج الحى من اميت ويخرج اميت من الحى ) 
يخرج منهما اللؤلؤ والمرجان ‏ 

إيخرجهم من الظلمات إلى النور ) 

إیخلق الله ما يشاء إن الله کا ت ا 
يد الله قوق يديهم ٠‏ 


T4 


١ الطااق:‎ 

۲٦ الأعراف:‎ 
۹٠ طه؛‎ 

الصش: د 
الزخرف: ۳۸ 
الاأنعام: ۲۷ 
آل عمران : 1{ 
الرحمن: ۳۳ 
الأحزاب: ٣۲‏ 
شبافر: ۳٦‏ 

البقرة: ۹ 

آل عمران: ٠١١‏ 
التساء: ٠4١‏ 
آل عمران : YÊ‏ 
پونس: ۳١‏ 


ار سن : ۲۲ 


البقرة: اپات ۳ 


النور: +٥‏ 
الفتم: | 


r44/Y 

14/۲ 

att 
PHY 
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or‏ 
4/1 
Aaj‏ 
EAN‏ 
Th‏ 
IYI‏ 
erv‏ 
ESE‏ 
YE1/Y‏ 
14/1 
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Hh 


يد الله مغلولة غلت أيديهم) لمائدة: ٤‏ 


إ يدير الأمر من السماء إلى الأرض) السجدة: هد 
يذبح أيناءهم الد 
يرسل السهاء طليكم مدرارا؟ هود ۲ه 

[ يريدون أن يخرجوا من الثار وما هم..] الائدة: ۷م 
يسالك هل الكتب أن تنزل علیهم کتابا) النساء: ٠٠۴‏ 
يسألونك عن الأهلة قل هى مراقيت للناس والح البقرة: ۱۸۹ 
يسألوتك عن الشهر الحرام قتال فيه..] البقرة: ۲٠۷‏ 

ل يسألوئك ماذا ينفقون قل ما أنفقتم..] البقرة: ٠٠١‏ 
سبح ته يها بالقدة والاصال رجالا النور: ٣۳ء‏ ۳۷ 
يعرفون نعمة الله ثم ينكرونها) النحل: ۸۳ 
يعلم ما يلج فى الأرض وما يخرج منواا ي ر الحديد: ٤٠‏ 
( يفسدون فى الأرض ولا يصلحون آلنمل: ۸+ 
يقولون لثن رجعنا إلى المدينة ليخرجن..) ٠‏ - التافقون: ۸ 
يقولون هل لنا من الأمر من شىء قل..] ال عمران: ٠١٤‏ 
يكاد البرق يخطف أپصارهم) البقرة: ٠١‏ 
[یکاد زیتها یضیء ولو لم تمسسه نار الثور: ٠١‏ 
(ينزع عنهما لباسهما الأعراف: ۲۷ 


۹ 


14/1 
IY 
A1 
r 
A 
11/1 
YAY 
1/1 
Î 
atar aA 
roj1 

E 

۷1 

VAY 
١ر‎ 
ATTY 

TT rerta/ 


EA 


فهرس الأحاديث والاثار 


طرف الحديث الصشحة 
(حرف اليمزة) 
بالحنيغية البيضاء f4‏ 
AAI‏ 


-إذا الثقى المؤمنان بسيفيهسا 


-ٳڌا کان يوم عيام 2 فلا.. ٤‏ 
-إذا لم 3 ا ما شئت ev‏ 
-أفلا أكون عبدا شكوراً ۳۹/1 
أا عند ظن مبدی بی 1 Avi‏ 
إا لم نرده عليك إلا أنا حرم ev‏ 
-أنا أفصح من نطق الاد 1/1 
-إن بثي هشام بن الغيرة orl‏ 
-إتما السيد الله Av‏ 
-إنما اکل آل محمد من شذا IVY e‏ 
-إنكم لثرون ربكم ۲/1 
-إنك تكلم الغول مثذ ثلاث f‏ 
-إنهم يسيون ممما وأنا محمد 1/1 
-أول أخراط الساعة طلوع A4‏ 
-أول أشراط الساعة ار A4‏ 
-إئے, لست کاحدکم yh‏ 
-إنه كان عظيم الهامة ۹/1 
-إنما الأعمال بالتيات Frv/Y‏ 
-ازهد فى الدذيا يحبك الله ey‏ 
إن كان وسادك لعريض Sk‏ 
-إياكم وخضراء الدمن r‏ 


A 


زب) 
-بشر المشائين فى الظلم 
-البيعاڻ بالخيار 

زت) 


-التائب من الذثب کمن لا نب له 


(ث) 

-الثلت کثير 
) (ج( 

-اقتحلال بين والحرام 

رج( 
ی ر 
-حتی نفد ما غنده 
-حفت الجنة بالكاره 
-الحج عرفة 
-الحمد لله على كل حال 
-الخيل معتود فى نواصيها 

(د) 
ذكاة الجنين ذكاة أمه 

(ر) 
رجلان تحابا فى الدين 

(ن) 


زعموا مطية الكذب 


۳۹۵ 


A 
AA 


الو 


41 


rv 


arf 
a1 
rrr 
14/۲ 
ا4‎ 


TAAjY 


Aa 


AA 


1a4, 


س( 


سلهان مثا أهل الببت e‏ 
(ش) 

ښاعت الوچوه rT‏ 
() 

غغار غفر الله لها وأسلم Art‏ 
رف) 

-فأثنی عليها شرا ۳۹/۹ 

-فأحرموا كلهم إلا أبو قتادة e‏ 

فان الله لا يمل حتى تملوا a‏ 

اريت و الوت 

-فکانت اطولناً يدا زيتب CC‏ 

-ففسره النبى = ڳل بالشر وقرآ = 
( 

-قاب قوس أحدكم وموضح | - AY‏ 

-قسمت السصلاة بینی وبين عبدی r4‏ 

-قل ومن عصی الله ورسوله ۳ 

سقوموا إلى سيدكم 4 

-قولوا اللهم صل على محمد ANY‏ 
رك) ۰ 

كانت سودة أطولهن يدا Y/Y‏ 

-الكريم ابن الكريم اين الكريم FANT cAef\‏ 

-کذپ بطن أخيك i‏ 


۳7 


یدپ سعد 

-كذلك أنإلت 

-كل الئاس أفقه مئك يا عمر 
-كلما سمع هيعة أو قرعة طار عليه 
کل ذلك لم يکن 

-كل الطلاق واقع إلا طلاق 


-كذب نوف 
-کما تدین تدان 

رل) 
لا أحد أحب إليه المد من الله 
لا أحبد إلا الله 
ل" تسيوا الدهر 


-لا تصف الرأة جارتها 

لن يخلب عسر يسرين 

-لقد أمر أمر ابن أبى كبشة 

-لو لم تکن ربیبتی با 

-لو أن رجلا اطلع عليك 

-لو أن أهل غمان أثيث ما سبوك 
-لو قلت نعم لوجبت وما استطعدم 
لو دخلوها با خرجوا منپا أبدا 
-لو يعلم المار بين يدى المصلى.. 
لو کان لابن آدم واديان.. 

-لو تعلمون ما أغام.. 


TAY 


AN 
Y/Y 
tv4رأا‎ 
e1 
TE 
4 
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e TY 


۳4/1 
Yi 
1/1 
e1 
ار‎ 
1Y eFYA cAYV/ 
"٤فر‎ 
EE 
۳4/1 
۳/1 
tv 
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o1 


-لو كان الإيمان معلقا 
-لو دعیت إلى كراع لأجبت 
-لو کان اى مثل أحد ذهبا 
-لو يعطى الناس.. 
-لا يتل مسلم بکافر 
-اللهم إنى أعوذ بك من أن.. 
-اللهم إئى أسالك رحمة.. 
-اللهم إنى أعوذ بك من فجأة.. 
-اللهم إلى أعوذ بك من ... 
-اللهم استر عوراتنا 
-الرء مع من أحب ٠‏ 

(p} |‏ 
-ما أنا حملقكم ولكن الله حملكم 


سا رأیٹث من تاقصات عقل 


ر 


ما رأیت منه ولا رأف منتى 

-مروا آیا بكر آن صلی بالناس 

-ماذا فق من أموالتا 

م ن سل اون 

من کذب علی معدا 

سمن قتل قتيلا . 

من یطم الله ورسوله فقد رشد 

من خسن إسلام المرء 

-مرض رسول ال-5 يوم الخميس.. 
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raf 
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14/۲ 
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Fé TTA ITA 
vw 
۳4 
rr 
YA“ 
1 
A1 

AT iir 
ا‎ 
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tev. 


(ن) 
الئاس كإبل مائة 
-النساء حبائل الشيطان 
نحن معاشر الأتبياء لا نورث 
نعم العبد صهبب 
-نهى عن الصلاة حتى تطلع الشمس 
زی 
-والبكر تستأمر وإنها صماتها 
-ولا يزال فى الصلاة ما انتظر الخااة 
-ولو أن تعرضوا عليه عودا 
ولا غول 
ولو کان الدین بالثريا لئاله رجال 
-وهل يكب الناس فى النار على وجوههم إلا 
-وهم يد علي من سوام 
کا 
-يا محمد إذا كان يوم القيامة 
-یشیب ابن آدم ویشب معه خصلتان 
-يقال للنصارى يوم القيامة ما كنتم 
-ينقذهم اليصر 


۲۹۹ 


4t4 
é$o/ا‎ 
Pif 
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oY 
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IE 
۳/1 


o1 


1/1 
hik 
fe 
۹/1 
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Th 


۳/1 
oy 
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i/ا‎ 


أضاءوا 


لر اء 


فهرس القوافى 
الشاعر 


قافية الهمزة 

اليم الساكنة 
پشار ٻن پرد 

الهمزة المضمومة 


حسان بن ثاٻت 


زھیر ہن آبی سلمی 


أيو البرج القاسم بن حنبل امرف 
المثتبى 
قيس بل الخظيم 
حبان بن ثابت 
حسان بن ثابت 
المتثبى 
الهمزة الكسورة 
الوطواط 
امقلبى 
پو تبام 
اہن خفاجة 


ابو مام 


٠ 


Ih 


1 


Y/Y cfeAl\ 


EA 
ki 

ETA 
1 
o41 


1Y 


a1 
rf 
141/۲ 


14 


انصبابا 


الذئاب 


حاچبپ 


جرير أو معاوية بن مالك معود 


قافية الباء 


الباء المكسورة 
المتئبي 
ال اة 
الأعشى أو بشر بن أبي خازم 
| جریر 
جرېر 


الحكماء أو الفرزدق 


أبو الفتي البستي 


يديع |الزمال امنذائى 
| آبوعالفتع,اليستي 


المتلبى 
البحترى 


ا أبو سام 


1/1 


E HE 
r4Y 
r4 


far 


1 
EIA: 
AB 
1/1 
LAE 
YEY 
TAY 


iY 


1/ 
FAY 
o 

41/1 


۳ 


الوزير اليلبى 


طريح بن إسماعيل النقفى 
الثايغة الذبياٹى 
الغرزدق 


العپاس بن الأحشض 

يزيد بن الحكم أو الشنفرى 
أبو العيال الهذاي 

أو الطحمان القيئى أو لقيط بن زرارة 
بعض الفزاریین 

بشار 

أبو إسحاق الابى 

الثابغة پالذبياتلى 

البحتري 

التابغة لداب 


رسيعة بسن سسعد أو داود بن 


ربيعة الاسدى 


پو محمد الیڑيدى 


دريد بن اة أو خفاف پن 


ندبة 

آٻو تمام 

ابو نواس 
آبو تام 

البحترى 
أٻو تمام 


RE 


rvoejf 
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rt 
۳ 
{AefY 
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HF ie 


4N 


AY 
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vaj 


FAA 


4 
ks 

۹/1 

ry e 
114 

aA 

1/1 


YY 


قافية التاء ` 
التاء الساكنة 


التاء المضمومة 


التاء المكسورة 

عبد الله بن الزيير الأسدى أو 
إبراهيم الصولى أو أبو الأسود 
الدؤل 

عبد الله بن الزبير الأسدى أو 
أبو الأسود السدؤلى أو إبراهيم 
الصولى 


| حجل بن نضلة الباهلى ۳ 
الخشساء AAT‏ 
الحاء الفتوحة 
ابن المعتز ¥ 
ابن المعتز VY‏ 
الحاء المضمومة 
توية بن الحمير e41‏ 
الحارث بن ضرار النهشلى أو الحارت A1‏ 
ابن نهيك أو مرة بن عمرو النهشلى 
| اين المعثز Aaj‏ 
محمد پن وحیب ATTY‏ 


1ev 


کیرا عة IE‏ 


o 


1 


قافية الدال 
الدال الساكنة 
أديبان الکېد بعض العجم Yot/Y‏ 
وکأن محمر | تصعد الصنوپرى qo coh VY‏ 
الدال المنتوحة 
تزجی مدادا عغدی بن الرقاع AIT‏ 
قإن شثت | بردا العرجى tara‏ 
والعیش | کدا الحارث بن حلزة 4/۱ 


العباس بن الأحنف 
عمر بن أبس ربيعة 


اكد الله ب السزبير الآسدى أو 


أيمن بن خزيمة أو فضالة بن 
شريك 
الدال الضمومة 


tf 


TAY 
Th 
114/۲ 
1Y 
ov 
oof 
i7/1 
1A1 
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TAIT 


1 


111/1 


ik: 


ATTY 


AT 


SELHA 


1 


أحيد 


مالك بن رقية 
الدالى امكسورة 


ابن الرومى أو المعرى أو على بن 
فضالة 


الوأواء الدمشقى 
الطرماج 


a1 


AAT 
VE 
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roj 
ref 
wr Ave 
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TYA 
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Rk 
Af 
v4 
AA ev 
tefl ri 
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وان الذى | خالد الأشهب بن رميلة أو حریٹ بن | ۱ | ۲۹۵/۱۱ 


وا 
وقوفا وټجاد طرقة بن العبد 1 | rrr‏ 
خذوا عمد الشافعى | rrr‏ 
وکنت | جند ہو نواس | rofl‏ 
تجلی رند أبو تمام 1 rr Û‏ 
أضحت ‏ | الجود - 1 | rme/r‏ 
یجود الجود مسلم ہن الوليد 1 | aA‏ 
وإذا أراد |حسود |أپوتمام | 1 
تقول القود پو تمام | err‏ 
آلا ان لجمود أيو عطاء السندى ۹ | AY‏ 
فان کتت | پدی طرفة بن العبد ^ eA j‏ 
اق راء 
الراء الشاكنة 
كأن المدام | القطر أمرة اليك | 44/Y‏ 
الراء المفتوحة 
Ai | 1‏ 
AY | 4‏ 
AN |‏ 


ANT eA Û 1 
ENE 
AY | 1 


eri j 1 


.:,.,. ۆة د سسس 


إلى ملك 


من راقب 


ا 
٠‏ دز الرمة 


اہو قيس بن الاسلت و أخيحة 


الراء الملضمرمة 


وضاح اليمن 
الأفوه الأودى 
سليط پن سعد 
الخنساء 

أبو تمام 
البحتري 

أبو العتاهية 
الفرردق 

بو مام 
الحريري 

ذو الرمة 

ابن الروسی 
الصاحپ بن عاد 


محمد بن کیب 


الفرزدن 


سلم الاسر 


> 


1/ 
t4 
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ارد‎ 
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AAT 
rif 
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YY | 
4/۲ 
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AAT 


core off 


a1 
At 
AKTk 


۹٦ re4 


rer 
yj 
AAT 


TEL 


الراء الكسورة 
زيد بن سسلمة بن عبد اللك أو 
محمد بن پزيد بن مسلمة 
الأخطل 
البحتري 
اٻڻ عباد 
الأخطل 
الحريرى 
الصمة القشيرى 
الغرزدق 
يو تمام 


e 


يعض المغارية 


معری 


مجنون ليلى أو العرجى . 


بعض الأعراب 


المعری 


| عمراڻ بڻ حطان 


سے 


| او شلی اخسن الكاذب 


ابڻ طباطبا 


| حسان ین تابث 


اہن الرومی 

بشار بن برك 
فافية الزاى 
الزاى المكسورة 


قافية السين 

السين المشت حة 
الحریری 

السين الكسورة 
دشبل 


آبو نواس 


1 


1 


1 


1 
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a1 AVA! 
{aA 
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hh 

4 
11 
VY 
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۳4/1 
1۹1/1 

ATT 


RAA 


اہن العميد 
قافية الشين 
الشين المكسورة 
الصلتان العبدى 
قافية الصاد 
الصاد المفتوحة 
أبو الرقعمق 


الصاد الكورة 


بو ثواس 


ألفرزدق 
قافثة القاد 
ناتوح 
ابن الربيع 
رة 
حطان بن المعلى 
قاقية الطاء 
الطاء المكسورة 
أسامة بن حبيب الهذلى 
قاقية الظاء 
الظاء المشتوجة 


قاقية العين 
العين الساكئة 


E1 


VA oF 


العين القتوحة 


| 
ولم پاك راغا او یاد العرابى 
إِذا هی أطاعها سعيد بن عبد الرحمن أو عيد 
الرحمن بن حسان 
مرت تستطاعا | القطامى 
إذا اجتمع | تبعا | قراد ہڻ حش الصاردی 
كأنما ٠‏ |الرفعة | الفاضى التنوخى 
اپتيا وقعا أوس بن حجر أو بشر بن أبى 
خازم 
واستقپلت | معا امثئبى 
:1 
ج 
قان تزجرانى _ ممتعا سويد ہن کرآع 
ممنعا الوقوعا القنبى 
العين المضمومة 
ڪان التجوم ابتداع القاضي التنوخى 
رجه داع | القاضى التذوخى 


علي أن | أضاعوا |الحریرى 

مشرقات | انقطاع القاضى التنوخى 

لكلفتنى |راتعم ‏ | الثابغة الذبيانى 
إن الذين ‏ تصدعوا اجرير 


إن الذين | تصرعوا عبدة بن الطييب 


أمن المنون | يجزع _/أبو ذؤيب الهذلى 
ولوشئت اأأوسع _الجوهرى 
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د 


إلاف 


وپارق 


فيس بن الخطيم أو عمرو بسن 
رئ القیس أو درهم بن زيد 
هروه بن الورك 
ميسون بثت بخدل 
لیلی بنت طريف أو محمد بن 
پجرة 
قافية الكاف رالقاف الفترحة) 
اہن الراوندی 
الثاف المضمومة 
جعفر بن علية الحارتى 
الثنبى 
محمد بن عبد الله العتبى أو 
النشر بن غد الجبار 
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ا 
١-أسرار‏ اللبلاغة-لعبد القاهر الجرجانى-بتصحيم السيد رشيد رضا-ط مكثبة محمد 
اسای اليا رة للڑمخشری-دار صادر “یروت ۹ے 
٣سالأطول‏ للعصام. 
٤-الأعلام‏ للزركلى-بيروت. 
٥-الاغانی‏ لأب الفرج الأصفهاتی/طا : .۱۷١١١١1١014:1۸01۲ 1۳۰٤‏ 
٦-أمثال‏ الحديث للرامهرمزى ط الدار الشلفية-الهند للءرتضى على بن الحسين. تحقية 
بو القضل» القاهرة .14٥‏ 

۷-الأنوار الزاهية فى ديوان أبى العناهية. جمع اليسوعي 4٠۹٠م‏ المطبعة الكاثوليكية- 
پیروت. 

۸-الأننوار ومحاسن الأشعار لأبى الحسن على بن محمد الشمشاطى. حقيق: صالم 
مهدی العزاوی. دار الحركة ٠۳۹۹‏ هار 1۹۷م. 

۹-الإ يضام ص علوم البلاغة للقزويتى. تحقيق : محمد محيي الدين عيد الحميد. مطبحة 
السنة المحمدية بالقاهرة. واخرف شرح داس جښد عبد المنعم خفاجی ط دار الکتاب 
اللبنانى. 

په 
١-البداية‏ والئهاية لابن كثير-ط دار الفكر, 
١١-البدر‏ الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع للشوکانی / ج / مطبعة السعادة ٠۳٤۸‏ 

یگے 
۴-البدیع فى نقد الشعر لأسامة ٻن منقذ. تحقیق : د.أحبد أحمد بدوی. ود.حامد عبد 
المجيد/ مطبعة البابى الحلبى-القاهرة: NAA‏ 


۳ 


۴۳-البرهان في وجوه البيان لابن وهب الكاتب. تحقيق: د.أحمد مطلوب. ود. خديجة 
الحدیثی/ مطبعة العاتی-بغداد ۱۹۹۷م. 

٤-اليرهان‏ الكاشف عن إعجاز القران. لكمال الدين عبد الواحد بن عبد الكريم 
الزملكانى. تحقيق : د.أحمد مطلوب ود. خديجة الحديثى مطبعة العانى-بغداد. 

١٠-بغية‏ الوعاة للسيوطى تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم مطبعة البابی الحلبیى ٠١۸١‏ 
هھ ,۱۹٦14‏ 

١-بلاغة‏ السكاكى سنهجا وتطبيةا. لأحمد محمد على/ دكتوراه بكلية اللغة العربية- 
جامعة الأزهر. 

۷-البلاغة عند السكاكى. د. أحمد مطلوب/ ط بخداد. 

۸-البلاغة تطور وتاريخ-د/شوقى ضيف-ط دار العارف. 

۹-البیان فی غريب إعراب القٹران لاب البركات الأتبارى. تحقيق: د. طه عبد 
الحمید طه» دار الکتاب العر بل بالقاه زار۹۹ ۱۹م. 

١٠-البيان‏ والتبيين للجاحطاج ا ۳ بقع السلام محمد هارون نشر الخانكى 
بالقاهرة ط ٩‏ / ۰۵ ۱4 هار5 ۱۹۸م. 

ت 

۱-تاریخ الأدب العربى لبروكلمان ۲ط /ترجمة: عبد الحليم اللجار» وجه /ترجمة: 
د. رمضان عيد التواب. وعبد الحليم النجار/ دار امعارف-مصر. 

تاریخ اپڻ خلدون-دار الكتاب اللينانى, 

-تاريخ علوم البلاغة والتعريف برجالها للشيخ مصطفى المراغى. 

؛-التبيان فى المعانى والبيان للطيبى-بتحةيقى-طبعة المكتبة التجارية-بمكة المكرمة. 

٥-التلخيص‏ في علوم البلاغة للخطيب القزوينى. بتحتيقى-طبعة دار الكتب العلمية. 

EE 
العبارات فى تحقيق الاستعارات. على عصام-دكتوراه بكلية اللغة العربية-‎ عماجچ-٦‎ 


TY 


جامعة الأزغر. 

۷-الجمان ئى تثشبيه ابات القران بن ناقتيا البغدادى. تحقين: د.أحمد مطلوب» ود. 
خديجة الحديثى/دار الحرية PNATAAITAY‏ 

۸-همع الهوامع على شرح جمع الجوامع للسيوطى-بتحقيقى-طبعة المكتبة التوفيقية. 

۹-جمهرة أشعار العرب. تأليف أبى زید محمد بن آبی الخطاب القرشی/۱۹۲۹م. 

٠-جمهرة‏ الأمثال لأبى هلال العسكرى» تحتيق: محمد أو الفضل إبراهيم» وعبد 
المجيد قطامش/ القاهرة ٤٦۱۹ءم.‏ 

-جچمهرة اتساب العرب لأب محمد على بن أحمد الأئدلسي. تحثيق عبد السلام 
محمد هارون. دار العارف مصر ط د. 

۲-حداشق البيان فى شرح التبيان لعلى بسن عيسى شارح التبيان للطيبى-مخطوط 
بمعيد إحياء المخطوطات العربية يالقاهة. 

۴--حسن التوسل إلى صناعة الترسل شاج الذين محمد الحلبى. تحقيق ودراسة. د. 
أكرم عثمان يوس ف /دار الحرية ۳۲۹۸ 

؛-الحماسة البصرية للبصرى. عالم الكتب بيروت. 

٥-حماسة‏ الظرفاء من أشعار المحدثين والقدماء لأبى محمد عبد الله بن محمد العبد 
لکانی الزوزئی. تحقیل : د. محمد چبار العيبد-دار الحرية-یغداد ج۱ ۱۹۷۳م؛ ج۲ 
م 

E 

-خزرانة الآدب تلېغدادی جا تحقیق وشرح عېد السلام محمد هارون: دار الكتاب 
العربى بالقاهرة ASYA AY‏ 

۷-الخلاصة في أصول الحديث للطيبى. تحقيق : الأسثاذ صبحى السامرائى/ مطبعة 
الٍرشاد بغداد ۱۳۹۱ه۱۹۷۱ءم. 

تا 


۸-دائرة المعارف الإسلامية-ط دار الفكر. 


ETA 


۹-الدرر الكامنة فى أعيان المائة الثاسنة لابن حجر العسقلانى /مطبعة دار الكتب 
الحديثة-مصر. 

٠4-دلائل‏ الإعجاز لعبد القاهر الجرجانى. تعليق وشرح: د. محمد عبد المتعم خفاچى|/ 
مطبعة الغجالة-القاهرة ٩۱۹۹۹م/۳۸۹١ه.‏ وأخرى بتحتيق محمد رشيد رضا. 

١٤-ديوان‏ أبى الأسود الدؤى. تحثيق الشيخ محمد حسن إل ياسين» مطبعة العارف- 
پغداد ٤٦۱۹م‏ 

٤-ديوان‏ الأغشى الكبير ميمون بڻ قيس. شرح وتعليق : دأإمحمد حسين/المطبعة 
النمودذجية. 

۴-دیوان آمیر المؤمنین على بن أبی طالب /مطبوعات العربی/۱۳۹۳ه-۱۹۷۳. 

4-دیوان اوس بن حجر.تحقیق وشرح: د. محمد یوسف نجم-داز صادر بیروت/ط!. 

٥٤-دیوان‏ الیبحتری» دار صادر؛ بیروت, 

٦-دیوان‏ بشار بن برد شرح ونشر مجمد الطاهر بن عاشور» مط لجنة التأليف 
والترجمة والنشر ۷٦1۹ءم.‏ 

۷-ديوان البهاء زهير. دار العارف بعصر. 

۸-دیوان حاتم الطائيى-الشركة اللبنائية للكتاب-بيروت. وديوان حاتم الطائی/ دار 
صادر-بیروث. 

۹-ديوان الحطيئة بشرح ابن السکیت والسکری؛ والسجستانى. تحقين: نعمان أمين 
طه. مط مصطفی البابی الحلبى القاهرة .٠۹١۸‏ 

١٠ه-ديوان‏ الحماسة لأبى تصام. تحقيق: د. عبد المنعم صالح :دار الرشيد للنشر يخداد 
14۰م 

ه-دیوان الخنساء» دار التراث» بیروت ۱۹۹۸م 

۲-دیوان الشريف الرضى/طيح المطبعة الأدبية-بيروت ٣ے‏ 

۳-ديوان الصاحب بن عباد. تحقيق : الشيخ محمد إل ياسين بيروت ٤1۹۷م.‏ 


٤‏ ه-دیوان الصنوہری. تحثیق : د.إحسان عباس/دار الثقافة-بیروت ۱۹۷۰م. 


۹ 


۵٥-دیوان‏ المباس بن الأحنضف. تحشيق: د. عاتكة الخزرجي/ دار الكثب المصرية/ 
EES‏ 

٦٥-دیوان‏ عبید ہن الأبرص/دار صادر-بیروت. 

۷-دیوان عبید الله ہن قيس الرقيات. تحقيق وشرم: د.بحمد پوسش چم دار 
صادر -بیروت ۸-۱۳۷۸ ٥م‏ 

۸-ديوان العمرجي رواية أبى الفتح الشيخ عثمان بن جنى. شرحه وحققه: خضر 
الطائى ورشيد العبيدى/طا/الشركة الإسلامية للطباعڈ- ۱۳۷۰ ه/٩٥۹٠ءم.‏ 

۹-ديواڻ عروة بن الورد. 

٠‏ -ديوان علقمة الفحل. شرم: الأعلم الشنتمرى. تحقيق: لطضى الصقال/ مطيعة 
الأميل حلب /۱۳۸۹ه-۱۹1۹م. 

أ-ديوان على بن جبلة العكصوك تخفيق > د.أحمد الجنابى/مطبعة الآداب-النجش 
الاشرف/۱۳۹۱هد۱۹۷۱ءم. 

۲-ديوان عمرو بن معد يرسا تجتيق دهاشم الطعان. مطبعة الجمهورية» ببغداد 
۷۰م 

۴-دیوان الفرزدق. دار صادرء بیروت 7 

٤؛-ديوان‏ القطامى. تحقيق : د.إبراهيم السامرائى. ود.أحمد مطلوب/دار الثقافة-پيروت 
۰م 

٥-ديوان‏ كثير. تحقيق : د. إحسان فانن: بیروت ۱۹۷۱م 

٩-دیوان‏ لبيد بن ربيعة العامری. تحقیق: د. إحسان غباس. التراث العرپی-الکوپت 
E‏ ) 

۷-ديوان مجنون ليلى. جمع وتحقيق وشرح: عبد السثار أحمد فراج/دار مصر للطياعة. 

۸-ديوان مسلم بن الولید. تحثیق د.سامی الدهانء دار المعارف پبصر ۱۹۷۰. 

۹-ديوان ابن نباتة السعدى. دراسة وتحقيق: عبد الأمير مھدی حپیب الطائی/ج ۲-۱ 
دار الحریة/۱۳۹۷همد۱۹۷۷١م.‏ 


د 


١٠۷-ديوان‏ أبى نواس/الطبعة الأهلية-بيروت› وط. مصر. 

۷-دیوان ابن هائی الأندلسی/دار صادر-بیروت/٤۳۸‏ ۱ه ٤۱۹۹م.‏ 

۲٣-دیوان‏ البذليين. نثر القومية للطباعة بالقاهرة ۱۳۸۲ ه/٥۹۹٠م.‏ 

۳ب-ديوان الوأواء الدمشقى. ټحثيق : د. سامى الدهان/الطبعة الهاشمية-دمشق ٠١١۹۹‏ 
ھ۰١۹٠م‏ /وطبعة ليون. 

س 

۽ ۷سر الفصاحة لابن سنان الخفاجى. تحقیق على قود /مصر ۳۳م 

٥۷-سقط‏ الزند لأبى العلاء المعری/دار صادر-بيررت. 

سمط اللآل. تحقيق ٠‏ عبد العزيز الميسنى. مط لجنة التأليف والترجمة والنشرء 
القاهرة ١۹۳٠م.‏ 

دش 

۷شذ رات الذمب فى أخبار سن ذب لابن العماد الحنيلى / الكثب التجارى / 
ٻیروت-لینان. 

۷۸-شرح دیوان جرير» محمد إسماعيل الصاوى/مكتبة دار الثقافة العربية. 

۹-شرح ديوان حسان. ضبط الديوان وصححه: عغيد الرحمن الرتوقی/دار الأندلس/ 
پیر وت ۱۹۸۰ م. 

شرم دیوان عبید بن الأیرص / دار بیروت» ودار صادر=بیروت / ۱۹۵۸-۱۳۷۷ 

شرح دیوان آبی العتامية/دار الثراث بیروت/۱۳۸۹ه-۱۹۹۹م. 

۴ج ديوان أبى فراس الحمداتى/منشورات دار الفكر-بيروت /مطبعة سميا. 

) ۴۳-شرح دیوان کعب ہن زهیر. صئعة السكرى/الدار القومية-القاهر / ۱۳۸۰د ۱۹۹۹م 


م۹١١ شواهد امغنى للسیوطی. تحقیق: أحمد ظافر خان مصر ۱۴۸۹ھ‎ e 


٥-شرح‏ القصائد العشر للتبريزى. تحقيق : د. فخر الدين قباوةء دار الفاق الجديدة- 
بیروت ط۳/ ۱۳۹۹ ه۳۴ ۱۹۷م. 

١-شرح‏ المعلقات السبع للزوزتى. تحقيق: محمد على حمد الله /طبعة دمشق الفنصل 
لين يعيش /جة مطبعة المنيرة بمصر, 

۷ شرح مقامات الحريرق › دار التراث~¬بیروش, 

۸-شعر الأخطل» صثعة السكرى» تحقيق: د.فخرى الدين قباوة/منشورات دار الفاق 
الجدید؟/بیروت/ط۱۳۹۹/۲ه-۱۹۷۹ء. 

۹-شعر عيدة پن الطبیب. د.یحیی الجبوری/دار التربیة/۱۳۹۱ه۱۹۷۱م. 

١٠-شر‏ ابن المعتز» صنعة الصولى. دراسة وتحقيق : د.يوئس أحمد السامرائى دار 
الحریة/ ۱۳۹۸ھ ۱۹۷۸م. 

١١-شعر‏ النتمر بن تولنب» صنعة د التؤرى حمودى القيس/مطبعة المعارف/ بغداد 
4م 

-الشعر والشعراء لابن قتييةتجقيق٠وشرم:_أجمب‏ محمد شاكر. دار العارف. 

e 

۴ -صيح الأعشى-للقلقشندى-الطبعة الأميرية. 

٤‏ -صحيح الجامع للشين الألہانى ط الكتب الإسلامى. 

٥‏ -الصناعتين لأبى هلال العسكری /مصر ١۱۹۷ء.‏ وأخرى تحثيق د.مفيد قميحة. 

٦-صحيح‏ البخارى., ط الشعب. 

۷ -صحیح مسلم بشرح النوری. طب الشعب؛ وآخری بتحقيق محمد فؤاد عبد الباقى. 

۸-ضعيف الجامع للضيخ الألبائى ط الكتب الإسلامى. 

سو 

۹-طبقات الشافعية لأبى بكر هداية الله الحسيئى. تحقيق: عادل نويهض |۲| 

منشورات دار الفاق الجديدة-بيروت 1۹۷4. 


ti 


١ ١‏ ١-طبثات‏ الشعراء لابن المعتز. تحقيق: عيد الستار أحمد فراجح/ط؛ /دار العارف. 
1-الطراز لیحیی بن حمزة العلوی طا مطبعة المقتطف مصر ۱۳۳۲ ه- .۱١۱٤‏ 
۲ -الطیبی وجهوده البلاشية-ع بد الحبید هنداوی-ماجيستير مخطوط بکلیة دار 
العلوم جامعة القاهرة-ومطبوع نشر المكثبة التجارية-بمكة المكرمه. 
a‏ 
۴ -العرف الطيب في شرح دیوائی أبي الطيب للشيح ناصيف اليازجى. 
٤‏ -عقود الجمان وشرحه للسيوطى وشرحه للمرشدى ط. الطبعة اليمنية بمصر سنة 
هھ 
٥-العمدة‏ فى محاسن الشعر وآدابه ونقده. تأليف: أبى الحسن بن رشيق القيروائى. 
تحقيق: محمد محيي الديسن عبد الحميد/طا/٠-۲/مطبعة‏ السعادة ۳۸۴١ه‏ 
م 
شی 
۹ -فتوم الغيب قى الكشف عن قناع الوب للطيبى-مخطوط بدار الكثب المصرية 
۵غ تفسير. 
۷ فر الدين الرازي بلاغيا. تألیف: ماهر میدی هلال /دار الحرية-۳۹۷١٠ه-‏ 
AYY‏ 
۸ -فن البديح. تحقی : د.عبد القادر حسهن/دار الشروق/۰۳٤‏ ۱ه ۳ ۱۹۸م. 
۹ ٠-فن‏ التشبيه. آ.على الجندى. مكتبة لهشة مصر. 
ق“ 
١‏ -القاموس المحيط للفیروز أبادى. 
E‏ 
۹-الگاشف عن حقائق السنن للطيبى شرح كاه المصابيح سخطوط بدار الکذبپ 
الصرية ٣١‏ /حديث قوله» وجارى تحقيقى له. 
۲ -الكامل للمبرد/طيح ليبزج. وأخرى ط مكتبة الاستقامة بالقاهرة ١١۹٠م.‏ 


۳-كتاب العين/ تحقيتى طبعة دار الكثب العلمية. 

٤‏ -الیکشاف للزمخشری ج؟ ٠٠۲١۴٠‏ ط دار المعرفة. 

٠-كشف‏ الظنون عن أسامى الكتب والفنون» لحاجى خليفة مطبعة وكالة المعارض 
AE‏ 

ت 

٦-لسان‏ العرب لابن منظور ط دار العارف., 

۷ لاف التبيان فى المعانى والبيان للطيبى-مخطوط بدار الكتب المصريةء ۲١‏ 
بلاغة م وانظره بتحقيقى ط المكتبة التجارية بمكة المكرمة. 

م 

۸-المثل السائر لابن الأثير/طيعتين/نحقيق : محيى الدين؛ ود.بدويت طيانة. ود. 
أحمد الحوفى/دار الرقاعي. الرخاصن/ ٠‏ ٠ه‏ ۱۹۸۳ءم. وط دار نهضة مصر- 
الفجالةه-القاهرة. 

۹-مجچموع أشعار العرب. تصکمټح آولبم چت الوردالبروسی لیبسیغ ۹۰۳۲٠ه.‏ 

0٠المرقصات‏ والمطربات لنور الدين على بن الوزير أبى عمران ت۷۳٦ه‏ دار حمد 
ومحپو-بیروت ۱۹۷۲م 

١-المصسباج‏ لبدر الدين بن مالك المطبعة الخيرية ١١١٠ه.‏ وأخرى ط مطبعة الآداب 
بالقاهرة ثحقيق دإحسنى عبد الجليل. 

۲-معانی القران للأخقش. تحقيق :د.فائز فارس »الشركة الكويتية طا ١١٤إه-‏ 
1م 

۳-معجم الأدباء لیاقوت؛ تحقيق: مرجوليوث ج٠‏ دار إحياء التراث العربى. 

4-معجم المؤلفين › عمر رضا كحالة ج٤‏ المكتبة العربيه» دمشق ۹۵۷١م.‏ 

٠-مقتاح‏ السعادة لطاش كبرى زادة. تحقيق: كامل بكري وعبد الوهاب أو الثور. 
مطيعة الأستقادل مصر ۸٩۱۹م,‏ 

-المفتاح للسكاكى. يتحقيقى طبعة دار الكتب العلمية. 


0: 


۳۷-المقتفب للمبرد. تحقيق : الشیخ عضیمة ۱۳۸۲ه-٣۹١١1م.‏ 
۳۸-مقتضېی الحال بين البلاغة القديمة والنقد الحديث لإبراهيم الخولى-دكتوراه بكلية 
اللغة العربية بالقاهرة. 
E‏ 
۹-نهاية الإيجاز فى دراية الإعجاز-تحقيق: د.بكرى شيخ أمين-ط دار العلم 
للماڈيين . 
٠-النهاية‏ فى غريب الحديث لاين الأثير» تحقيق: طاهر أحمد الزاوىء ومحمود 
جمد الطناحی/ ط۲ /دار القکر/۱۳۹۹ ھ1۹۷۹م 
١‏ ١٠-هدية‏ العارفين-لإسماعيل باشا البغدادى. 
۲ -وفیات الأعيان لأحمد بن محمد بن خلكان. تحقيق: د.إحسان عباس/طبع دار 
الثقافة-بيروت. 
> 


١ ۳‏ -اليتيمة لعا لی . تحقيق : می الدين ”عبد الابيد : مطبعة السعادة» القاهرة. 


ج 


تيسير العقيدة للمسلم المعاصر 


FF‏ السافر فی چواب تول 
القائل من لم يكفر الكافر فير 


شرح الدروس المهمة لعامة ٠‏ تأليف 
الأمة 


السيام القتالة کی الرد على 
صأاخب الاستجالة 


الإفحام أ زغم انششاء غور 


أمة الرسلام ) 


القراغ تعمة أم نقمة 


الحياة الطيبة ٠‏ | تاليف 


الطريق إلى الجنة تاليف 
الخوف من الله 


وفاة الرسول كه 


رحلة ااسراء والمعراج لم تدم الترياق ۳ فضيلة الانثاق . تدم 


5 ل‎ aa E E 
ا‎ ٠ الجزاء من جس العمل لم تدم للطبح | بر الوالدين‎ 


1 


لبن قدامة المقدسي 


إعلام الأنام بحكم إخراج زكاة 


فتاوى النساء ضمن سلسله 


فتاوى العلماء 
قطع الجدال فى ثشبوت 
اليلال 
فتاوی وأحكام شهر الصيام 


رشابة الأوقات فسی ٹر تیب 
الحقوق والمهمات 


لاتا ف تنم آداب 


ال“عتقاف 


نسر الصدر سي بيان ليلة فتاوی العيام شيخ الإسلام م تقدم 


مرد الحيران إلى أحوال تحقيق | كسر طاغوت الكهان الدعين أ لم تقد 
الإإتسان وهو كتاب فى تقنين أ لم تطبع اللعلاج بالقران للطبح 
الشريعة الإساامية 


علوم البلاغة والنقد الأدبى والأدب المقارن 


الأطول على التلخيص نحقيق | أسرار البلاغة للجرجانى قي 
الطول على التل يصن 
دلائل الإعجاز للجرجانى 


من بلاشة الكتاب والسنة وهو ية التوظيف البلاغى لصيغة الكلمة 
امام الطيبى وتجديداته البلاغية دراسات نظرية ثطبيةية 


الإعجاز المسرفى للقرآن لطاثف التبيان فى المعائى 
الكريم زاليان للطيبى 
پلاشات التساء این طیغفور 


الكاشف عن حقائق الستن 
امصابيم للطيبى ۳ فخا 
عملم اليديم وفن الف اة 


سلسلة دراسات أسلوبية فى كيف تفر العمل الأدبى ؟ 


شرح الدسوقى على الثلخيص 


شرو التبیان فی العانی رالبيان الإعجاز الصوتى للقرآن الكريم 
للطیبی وتلمیذه على بن عيسي 


الأسلوبية الحديثة 


سالة الدب المتا ه س الدب الغا ن٠‏ اقيم والقيمة أله 
e‏ دب الارن لقم و 


قصص وكتابات أدبية 


قصص الأنبياء | اليف |ر اليف | رجال حول الرسول کا 


عتوان المرقصات المطربات 
لابن سعيد الأندلسى 


الكواكب الدرية شرح مستعمة 


الأجرومية 


البداية والنياية لابن | 
ر ج ر تائم الأسحار فى 
اد تشر ب 1 : > 
موجز سير الرسول ll‏ 
ثيسير العثيدة للمسلم . 

تاب 

شرون بالجنة 
س العشرة المبشرون 

| الله 

جال 
ا 


2 
تعريف الخلام بسير الأعلام 


قصص الأ ثبياء اين کتېر 


9 ١ 


الإأتقان فى علوم القران 
للسيوطى 


مشاة الصابيج لالخطي ب ۳ شرح اة الصابيحج للطبجى E‏ 


الثبریڑی ۳ مجلدات لدا 


إثپات غذاب القبر للبيهقى 


الذبوق 


کش الخثاء للعجلوتي 


IRE 


مناهج البح ثكالتعام 
منهج للقراءة والتعلم تألي 
ته الواقع 
دراسات حول الجماعة | ثاأليف | حد الجماعة تاليف 


والجماعات 


الاموة إلى الجداعءة تاليف العمل الجماشى أصوله وضوابطه تاليف 
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